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FILOSOFIA. Y SINCERIDAD 


1. — Hay en, la vida del espiritu una profunda tendencia a la unidad . 
Pot su inteligencia el esplritu tiende a develar y aprehender el ser o verdad 
tal cual es, la verdad de las cosas y, mas todavia, del propio ser y del Sets 
Divino, fuente y razon suprema de todo ser . Por su voluntad el esplritu 
tiende a posesionarse del ser o bien aprehendido por la inteligencia, a incor - 
porar a su ser el set o perfeccion que le falta o, en terminos eticos, a conver¬ 
ts en ser propio el deber-ser o exigencia ontologica impuesta por el ser o bien 
trascendente y, en definitiva, por el Ser o Bien Divino, en cuya posesion 
contemplativa el esplritu se actudiza o perfecciona plenamente en su vida 
y ser inmanente . La actividad espiritual no se detiene en la aprehension da 
la verdad del ser; bajo su luz vuelve sobre la realidad y sobre si misma pa¬ 
ra realizarla como perfeccion o actualizacidn ontologica . 

Y viceversa, cuando la voluntad libre no actua bajo las exigencias de 
la verdad —que es lo mismo que decir del bien — de la inteligencia, sino 
de las pasiones interiores, tiende luego a someter a la inteligencia para ha - 
certa justificar sus extravios, segun aquel aforismo de que “cuando se vive 
de otra manera de lo que se piensa, se acaba pensando como se vive\ Mas 
todavia : inteligencia y voluntad no son sino facultades o capacidades de 
actuacion de la misma alma y. por eso * estan intimamente interpenetradas 
La voluntad no pu'ede actualizar su vida sino bajo la direccion y estruc - 
turada en su propio acto por un acto de la inteligencia que le da forma; 
todo acto de voluntad es a la vez y se expresa como un jaicio practico . A 
su vez la inteligencia es actualizada continuamente por la vpluntad, que 
la dirige a la consideracion de su propio objeto. Baste recordar la fuerza 
de concentracion y penetracion en su objeto de que es capaz la inteligen¬ 
cia bajo la influencia de la voluntad enamorada de ese mismo objeto. 

2. — La filosofia, busqueda de las supremas causas o conocimiento 
ultimo de las cosas, es en si misma obra exclusiva de inteligencia . Let vo- 
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luntad solo paede y debe intetvenit para mantenerla en sa esfuerzo trite* 
lectivo ptopio y para que no se de'je detetminar por otro motivo de asen- 
timiento que no sea el de la verdad objetiva. Por eso mismo, a fin de que 
la larea filosofica sea realizada con toda pureza y perfection, es menester 
que este detetminada en todas sus paries y estructurada en su unidad or ~ 
ganica exclusivamente por la verdad del ser trascendente a ella, y que na~ 
da se haya introducido en su acto por otro camino que no sea el de la in - 
teiigibilidad objetiva, de tal modo que ningun otro motivo se haya inter - 
puesto entre esta y su actividad. 

Por otra parte, la evidencia o manifestation inmediata del ser y de 
sus principios a la inteligencia solo es alcanzada en los puntos fundamen- 
tales : en las experiencias inmediatas y en los concept os primeros. Para 
avanzar en la aprehension de la verdad ontologica, la inteligencia necesita 
de-velar las facet as del ser ocultas a primer a vista, conquist arias patmo a 
palmo, llevando hasta ellas la luz de la inteligibilidad del ser y de los pri- 
meros principios por el raciocinio y nuevas experiencias. Por este camino 
de la experiencia y del raciocinio la inteligencia lleva la verdad inmediata - 
mente evidente a las no evidentes en si mismas, penetrando e iluminando 
los meandros, cada vez mas prof undos, del ser . 

De aqui qtte, a medida que se aleja de las primeras verdades inmedia - 
tamente dadas a la inteligencia, la inteligibilidad del ser se va haciendo 
cada vez mas debit y, correlativgmente, mas diffcil su des~cubrimiento 
por la inteligencia. Cada vez esta ve menos claro y mas atduo results el 
avance de la aprehension del ser. En muchos casos, a la evidencia o ma¬ 
nifestation radiante del ser objetivo —al menos bajo algunas de sus fa - 
cetas — y que engendra la certeza o seguridad de la inteligencia en su 
aprehension, sin miedo de equivocarse, sigue despues la luz tenue que ma~ 
nifiesta la verdad del ser, pero no plena y claramente sino dejgndola en 
parte encubierta o en penumbras, hasta tal punto que, si bien mueve a 
la mente a asentir a esa verdad como probable, no excluye del todo la in - 
seguridad o miedo de equivocarse y de que, por eso mismo, la verdad pue - 
da estar en su contradictoria. 

3. — En tal situation la inteligencia fdcilmente puede ser interfertda 
y desviada en su camino y condacida a la formulation de jutctos no im~ 
puestos por la verdad evidente del ser, sino exigidos por ofrost motivos 
de la voluntad. Porqae a diferencia de la inteligencia, que frente a la> 
presencia evidente de su objeto necesariamente lo aprehende, la voluntad, 
por el contratio, frente a los bienes concrefos en pos de los cuales sef mue¬ 
ve, es libre, y puede elegir un bien que no sea precisamente et bien honesto, 
el bien que le conviene at hombre como tal, por su espiritu o ser rational, 
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sino un bien subalterno, objeto de sus pasiones desotbitadas y contrano a 
aqueL 

Ahota bien > ya dijimos que , cuando la voluntad se encuentra desvia- 
da de su bien ptopio, en pos de tales bienes inferiores, procura someter a 
la inteligencia par a que ella confiera justificacion de iure a sus desvios de 
facto. El hombte descarriado en su vida moral, no se detiene generalmente 
en el pecado; si no se arrepiente, pretende superarlo cabtiendolo con la apa- 
riencia de accion honesta . Y para ello necesita prostituir la inteligencia : 
apartarla o cegarla para no ver su objeto, la verdad —que es lo mismo que 
el bien — y conducirla asi a la afitmacion del error — que en el orden 
practico-moral es el mal — como verdad . Porque por la tendencia del es- 
piritu a la unidad, cuando esta no logra realizarse de acuerdo a las exi- 
geticias absolutas de la verdad trascendente y, en ultima instantia, de la 
Verdad divina , que desde la inteligencia ordena a la actividad libre de la 
voluntad de acuerdo a sus exigencias ontologicas o normative ^, se logra 
de modo inverso : el de'sorden de la voluntad influye y acaba apartando 
a la inteligencia de su objeto para hacerla afirmar como verdad el error 
que se avenga y de credenciales de bien, al rrienos en apariencia, a su des~ 
viacion moral , hasta someterla totalmente a sus exigencias . La unidad del 
espiritu en el ser de la verdad y del bien, es sustituida asi por ,una unidad 
en el no-ser del error y del mat 

Es tal.esta influencia de la voluntad —buena o mala — en la inteli¬ 
gencia , que segun este aquella bajo el influjo de una pasion o haibito 
—virtuoso o vicioso —, esta no puede no juzgar bueno o malo el bien 
correspondiente a esa pasion o habito. Tal el juicio practico o eficaz de 
la accion , que tanto el santo, dominado por la virtud, como el pecador, 
dominado por la pasion o el vicio, realizan, como dice Sto . Tomas, "por 
connaturalidad afectiva >> . Para superar tal juicio practico, que es el juicio 
que informa y con que se realiza la mtsma eleccion libre, buena o mala, y po- 
der determinarse libremente bajo otto juicio practico diferente, la Volun¬ 
tad ha de remover previarriente la influencia de la pasion o del habito, 
mediante la intervencion de la misma inteligencia , que, a traves de Id 
imaginacion , la substituye cambiando los objetos que especificamente los 
determinant 

Como el desvio del bien de la voluntad se inicia por las faltas mas 
pequehas, tambien el descarrio de la inteligencia de la verdad, corhienza 
por las verdades menos evidentes, pero va avanzando hasta negar o po- 
ner en duda las verdades mas evidentes y deformar con un estado de pseu¬ 
do justificacion —bajo su direction— loda la vida del espiritu . 

4. — Y es aqui donde llegamos a tocar y ver la importancia de la 
sinceridad en filosofia y las funestas consecuencias que se siguen cuando 
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ella claudica . La sinceridad es una disposition espiritual de puteza en los 
motivos, de la conducta de nuestra Itbertad, Set sinceto significa no iguiarse 
en la vida pot mas motivo que los de la vetdad y del bien — que, pot lo 
demas son lo njismo, potque vetdad y bien se identifican en el set —. Im 
sincetidad falta cuando ottos motivos, que no son los del set objetivo y 
de la Snotma absoluta motal consiguiente, ban intetfetido la action de la! 
vetdad y del bien en el espititu y ban totcido la actividad libte y, me- 
diante esta. la actividad de la misma inteligencia. 

Cuando solo la vetdad actualiza y ditige a la inteligencia en todos 
sus pasos, tenerrios la puteza de la vida intelectiva : la sinceridad del sabio 
y del filosofo en nuestto caso . 

Cuando esa vetdad o set aptebendido pot la inteligencia con su debet 
set o exigencias ontologicas notmativas para la actividad libte y la conducta 
humana, dependiente de esta, es aceptada pot la voluntad , y realizada co~ 
mo bien, tenemos la puteza motal: la sinceridad de los santos. Solo en 
los santos y en la medida de su santidadla vida del espititu logra su 
unidad y puteza o sinceridad total : el set — y, en detinitiva, el Set — con 
su vetdad natte y otganiza la inteligencia, y desde esta ditige y acttfaA 
liza el bien o perfection de la voluntad libte y, desde esta, toda la con¬ 
ducta humana : un espititu totalm'ente uno, lucidarmnte ihxminado y ac- 
tualizado en sus exigencias mas ptofundas pot el set y bondad trascenden- 
tes y absolutas. 

Inversamente, cuando el ettot detetmina y guia la inteligencia, tene¬ 
mos la impureza de la vida intelectiva, la inautenticidad o insincefidad del 
necio. Tal insincetidad conduce logicamente a la desviacion motal, al menos 
material * 

Cuando la volxintad se insubotdina contra las exigencias de la vetdad 
de la inteligencia, estamos frente a la dualidad del espititu, que no obta de 
acuetdo a la norma moral : la insinceridad moral del pecador. 

Peto cuando partiendo de esta insinceridad moral de ia voluntad, des - 
viada del bien o de las exigencias de la vetdad pot la sobetbia, la sensuali- 
dad, la ambition u otta pasiofp o motivo inferior cualquieta, et hortibte tiende 
a reconstruir la unidad petdida de su espititu, y desde ese momento el des- 
otden motal asciende e invade la misma actividad intelectiva, para sojuz- 
gatla a sus exigencias descattiadas y obligatla a afitmat y fundat como 
vetdad el error y como bien el mat; tenemos la insinceridad total del espititu. 

Tal es la insincetidad mas grave y que gravita en la conciencia de mu- 
chos hombtes y filosofos contempotaneos; y que los conduce a una posicion 
inautentica y falsa en filosofia ; a una filosofta elabotada no bajo la luz y 
las exigencias de la vetdad, sino desde la obscutidad y bajo la imposition de 
motivos ittacionales y, a las veces, inconfesables. No es una filosofta para 
contemplar la vetdad 0 set coxno es, sino una filosofia para justificar una 
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posision —individual o social — de vida como se quiere que sea , tomada 
previamente pot el ptopio filosofo o pot una clase, gtupo, etc.. Es una acti- 
tud de prostitution de la inteligencia y de vilipendio de la Sabidurm, de vil 
sometimiento a ottos motivos que el de la vevdad. 

Ya pot mala fotmacion, ya pot ptejuicios hetedados de sistemas fi 
losoficos antedates, agtavado todo esto en machos casos pot la sabetbia 
—pasion que facilmente anida en el cotazon del filosofo, precisam)ente 
pot la supetiotidad de su mision — u ottas pasiones, en mjuchos filoso- 
fos de nuestto tiempo se echa de menos aquella sinceridad moral, previa y ne- 
cesaria a toda investigation filosofica, y que los conduce a la desviacion in- 
telectual y a la cohsiguiente inautenticidad de su labot filosofica, a unct filo¬ 
sofia destituida y aun otganizada contta la vetdad, cuando no a una filo¬ 
sofia que abiettamente desespeta de alcanzatla. que sentido de sinceti- 
dad puede tenet una filosofia que se declata incapaz de cdcanzat ta vetdad, 
es decit, de set filosofia? Cuando jrios encontramos ftente a filosofos de 
indiscutible talento, que no obstante desconocen o menosptecian las vetda- 
des mas evidentes y elementales del espititu y que se dejan aptesat en las 
conttadicciones mas palmatias, tal claudicacion de la vida intelectiva de su 
mismO objeto que es la vetdad, tal i|nsinceridad intelectual solo es explica¬ 
ble como el ftuto connatutal de una insinceridad moral mas ptofunda, ya 
matetial o inculpable, determinada pot una mala fotmacion tecihida, ya 
fotmal o culpable, que tiene su otigen en una voluntad defotmada pot las 
pasiones y el desorden moral. Bajo la influencia de una voluntad que ha 
elegido el camino del mat, la busqueda de la vetdad, con exclusion de todo 
otto motivo, tesulta motalmente tmposible. La influencia nefasta de la vo¬ 
luntad se hace sentit con todo su peso en una obta filosofica, que, pot eso 
mismo, tesulta insincera, no detetmtpada y otganizada exclusivamente pot 
las exigencias de una vetdad absoluta . 

Peto pot mas que se esfuetce y ptetenda la voluntad desviada, nunca 
el ettot puede set plenamente aceptado y afitmado pot la inteligencia como 
vetdadeto, y el taciocinio tecto sustituido sin rr^as pot el sofisma falaz. Lo 
que en tales casos sucede es que la inteligeticia elabota el sofisma y sostiene, 
si, el ettot, peto insinceramente, con conciencia sino exSptesa del ettot, si 
al menos de no estar seguta de la vetdad: sabe ella que su afitmacion no 
obedece a la exclusiva evidencia del objeto y que su acto ha sido violentado 
contta su propia natutaleza pata soste.net una determinada posicion. Nunca 
sobte el mat y el ettot se puede logtat la unidad que el espititu alcanzd so-i 
hte la vetdad y el bien. 

Y desde entonces la filosofia tesulta insincera e inautentica, sin vigor 
convincente pata set aceptada como vetdadeta pot la inteligencia —ni si- 
quieta del ptopio filosofo — y sin fuetza motal pata set acatada como nor¬ 
ma de vida pot la voluntad. Aquella filosofia o Sdbidutta de los antiguos, 
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como saber supremo unitario de inteligencia y de vida, estructurado por la 
verdad absoluta, es sustituida por una pseudosabiduria, sin fuerza ni vigen- 
cia para la organizacidn del criterio y de la conducta, por una filosofta de 
cdtedra y de salon, en que la Vida toda del filosofo estd lejos de sentirse com- 
prometida, porque ni siquiera el cree plenamente en ella. El filosofo es su- 
plantado por el sofista, el hombre por el oportunista, quien, repitiendo el 
episodio de los sofistas griegos, hace de la tarea filosofica un medio de ganar- 
se la vida o de ingenio o malabarismo intelectual. De ahi tambiep arranca la 
perdida de vigencia y el desprestigio de la filosofta en el mundo y el hom¬ 
bre contemporaneos . No es la filosofta sino la pseudofilosofia, los filoso- 
fos carentes de sinceridad quienes ban contribuido al descredito y menospre - 
cio de la Sabiduria . 

5. — De ahi que, si bien es cierto que la filosofta, como dijimos cd 
comienzo, es y debe ser en si misma obra puramente intelectiva, realizada 
por la inteligencia bajo la action exclusiva de la evidencia de la verdad 
ontologica; sin embargo y precisamente para que asi sea f para que sea rea¬ 
lizada con absoluta pureza o sinceridad intelectiva, es menester asegurar 
primero la rectitud o sinceridad moral de la libertad . Porque si la voluntad 
no estd totalmente sometida a la norma moral, que le viene desde la verdad 
trascendente, y no es du'eha de si frente a todas las pasiones y solicitaciones 
del mat la obra de de-velacion y aprehension de la verdad por parte de la 
■inteligencia estara sidmpre amenazada de iser intercept add y nrtalograda por 
motivos subalternos ; los cuates f no proviniendo de la verdad, introduciran 
de este modo la impureza o deformacion intelectual y conduciran a una ac- 
titud insincera en filosofta * Y ello es tanto mas facil que asi ocurra, cuan- 
to que, en saliendo de las verdades ptimeras de experiencia e inteligencia, y 
en la niedida del alejamiento de estas, segun dijimos antes , la evidencia 
objetiva se obscurece y a las veces aun se pierde del todo, y la vision o des- 
cubrimiento de la verdad oculta del ser se hace cada vez mas ardua y se al- 
canza a lo sumo , con probabiiidad . En tal situation, solo una voluntad 
recta puede asegurar la obra de una inteligencia verdadera; solo la sinceridad 
piora! puede asegurar la sinceridad intelectual de la obra filosofica. 

6. — De ahi que en un mundo entenebrecido por el terror y despedazado 
por el mal y las pasiones que lo engendran, una filosofta que quiera ser 
autentica y poseer vigencia para esctarecerlo con la vexdad trascendente, para 
desde ella tnfluir en su ordenacidn con normas absolutas y eficaces de con¬ 
ducta, haya de com&nzar por exigir la voluntad recta, la sinceridad moral, 
o brevemente la sinceridad. como prerrequisito indispensable de la eficacia de 
aquella labor intelectiva, que solo asi paradojalmente $e reglizard en toda su 
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pureza intclectiva o filosofica, sin desvios, determinada unicamente pot la 
vetdad . 

Mas en la Economia actual de la Providencia del hombre caido son tan- 
tas las dificultades para vet claro con la inteligencia y para obrar con rectitud 
con la voluntad, que unicamente con la ayuda sobrenatural de la Revelacion, 
y de la Gracia puede de hecho llegar a ordenar su vida moral, puramente na¬ 
tural, y a ver con claridad el conjunto de verdades necesarias para esclarecer 
y ordenar la vida humana, que en si misma no trascienden el podefr o alcan- 
ce absoluto de la inteligencia . Es dear, que poc el pecado original la natu- 
raleza humana se encuentra de hecho en una imposibilidad moral de ver y 
obrar bien, aun en su propio ambito natural, sin la ayuda sobrenatural de 
la Revelacion y de la Gracrcr sanante y, consiguientemente, de realizar una 
obra filosofica cabal, que comprenda todas las verdades fundamentals para 
organizar un recta vision del mundo y una autentica moral . 

Pero cuando la rectitud moral ha sido alcanzada con la sobreabun- 
dancia de la vida sobrenatural cristiana, cuando el alma ha alcanzado el 
dominio de sets pasiones no poc una via puramente ascetica o de inhibicion, 
sino por una vida mistica o de generosidad filial con Dios, entonces esta 
unidad y sinceridad del alma amocosamente entregada y adherida a la Ver - 
dad Divina, no solo ciega —jy con que fuecza !— la fuente irracional de 
desvio de la inteligencia, sino que la empuja y sostiene vigorosamente en su 
obra de dilucidacion de la verdad y se trasunta en ella. La tarea filosofica es 
obra de la inteligencia, pero esta sostenida e informada por el amor de la 
verdad; el alma esta presente y empehada con toda la fuecza del amor en 
esta obra de develacion y conquista de la verdad , pcecisamente poeque co- 
nociendo y gustando la verdad, de que esta sobrenaturalmente llena ‘‘por 
connaturalidad afectiva ,t , quiere dilucidarla y aprehenderla tambien en sas 
destellos naturates. La filosofia deja de ser el descubrimiento frio de la 
verdad para convertirse en una amorosa y anhelante ansia, en una busqueda 
con toda el alma de la verdad\ Y en tal empresa la inteligencia, lejos de 
perder en lo mas minimo su sinceridad , la pureza del motivo de su actividad , 
que es la verdad, esta mas fuertemente adherida a su busqueda y anhelante 
por su hallazgo, pcecisamente por que bajo el dlito del amor , la verdad se 
present a y atrae como la Verdad personal del Amado o de sus divinos men - 
sajeros. 

Esta es la razon porque solo dentro del cristianismo —y mas clara- 
mente aun, dentro de la Iglesia Catolica — paradojalmente la filosofia pueda 
ser realizada con plena sinceridad y vigencia, como obra que compcomete 
totalmente la persona del filosofo . Lo cual no dispensa del esfuerzo filoso- 
fico, al contrario, solamente le da las posibilidades de ser realizado con toda 
fuecza y pureza q sinceridad y a la vez con todo amor, Si el esfuerzo filo- 
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sofico no llega siempre a buen resultado en el fildsofo cristiano, no es pot 
su vida cristiana, sino pot sus deficiencias personates de fildsofo . 

Y esta es la razon tambien porque cuando el fildsofo o simplemente 
el hombve o la sociedad se aparta de la Igle&ta y renuncia a su benefico 
influjo sobvenatutal, doctrinal y moral, pierda no solo el amor por la 
Verdad divina y con el ese maravilloso impulso hacia la busqueda de la 
verdad, sino aun la misma sinceridad de la ooluntad. y con ella la vetdad 
de su inteligencia, y elabore una filosofia destituida de verdad, y, por eso 
mismo, inautentica e insincera, sin fuerza para organizar la vida Humana 
y condenada de antemano al fracaso . 


LA DIRECCION 



METODO, SENTIDO Y ALCANGE DE LA INVES- 
TIGAGION METAFISIGA EN M. HEIDEGGER Y 
EN SANTO TOMAS (*) 


1 I 

La position de Heidegger en sus ultimos escritos no modtftca substantial- 

mente su position initial . 

1. — El sentido del ser ( Sein) de lo existente concreto (des Sein- 
des ) ha sido, desde Sein und Zeit hasta sus ultimos escritos, el tema de 
las investigaciones de Heidegger* Si bien la finalidad de tal investigacion, 
desde el primer momento y mas en la actualidad, se dirige al tema central 
de la Metafisica: que es el ser , la verdad es que Heidegger no ha trascen- 
dido la propedeutica a esta Ontologia general, que es la Ontologia Funda¬ 
mental, limitandose hasta ahora al analisis fenopienologico del ser (Sein) 
de la existencia humana concreta de aqui y ahora ( Dasein ) y del ser de los 
demas entes en relacion con el y en cuanto son o se hacen presentes o, en 
otros terminos, en cuanto de-velan su ser en ella. 

Lo que ha hecho en sus ultimos escritos es poner mas en relieve su 
primera intencion metafisica y el caracter propedeutico de su analisis fe- 
nomelogico existencial, y sobre todo las relaciones entre el ser (Sein) y la 
existencia concreta (Dasein) . Solo y por el ser de la existencia humana 
tiene sentido la pregunta del ser y se realiza la presencia del mismo. Ad- 
virtamos de paso que si la verdad no es sino el des-cubrimiento del ser, 
la presencia o de-velacion del ser del ente o cosa, llegamos a la conclusion 
de que ser, verdad y presencia en Heidegger expresan lo m^ismo. Ahora 
bien, este ser — verdad o presencia — no se manifiesta sino en la existen¬ 
cia (Dasein). La existencia, en efecto, dice Heidegger en sus ultimos es¬ 
critos, es la “casa” donde habit a el ser, el 4 'pastor*' o "custodio" que guar- 
da el ser. Vale decir, que al ser (Sein) no lo podemos encontrar sino en la 
propia existencia de cada uno; el ser solo se nos de-Vela comp ex-sistencia 
o trascendencia finita, vale decir, no se nos revela en una pureza ontolo- 
gica sino relativizado en finitud, en temporalidad —y espacialidad— e his- 


(*) Este trabajo acaba de ser publicado en la Revista “ Angelicum” de Roma. Dado e4 in- 
ter& del mismo, se reproduce aqui para facdlit*r ou leotura al pdtyLioo emericano. (La Redacci&n), 


92 


Octavio N. Derisi 


toricidad del Dasein, En otros terminos, solo en el ser de la ex-sistencia con- 
creta del Dasein —en nuestra conciencia— el ente alcanza presencia, se ma- 
nifiesta o de-vela como ser; y es en este ser de la existencia donde se revela 
tambien el ser de los demas entes; los cuales pueden manifestarse como pre- 
sentes. es decir, de-velar su ser en la presencia —conciencia— que, sin iden- 
tificarse, solo es en el ser ex-sistencial, que lo funda y relativiza con su pro- 
pio ser existencial. En lo cual se ve que Heidegger no ha modificado subs- 
tancialmente la posicion inicial de su Ontologia Fundamental de Sein und 
Zeit, 

Sin embargo —es lo que subraya Heidegger en la actualidad— esta 
condicion humana de encuentro del ser unicamente en la existencia, no im- 
porta una adecuacion o identificacion entre el ser y la ex-sistencia, El ser no 
se da o de-vela, no se presenta sino en la ex-sistencia ; pero esta de-velacion, 
esta presencia o ser no se identifica con el ser de la ex-sistencia, vale decir, con 
el ser de la conciencia, En esto Heidegger precisa y tal vez modifica en algo la 
Ontologia Fundamental de Sein und Zeit . 

Con lo cual se ve que el Filosofo de Friburgo no se quiere cerrar la 
puerta a la trascendencia ontologica absoluta, y apunta a una posible 
aprehension del ser en si, del que la existencia seria una determinada par- 
ticipacion o realizacion tan solo o, en otros terminos, a una posible On¬ 
tologia general de la que la Ontologia Fundamental unicamente seria un 
capitulo inicial, pero no exclusivo. 

Sin embargo, la verdad es que Heidegger se cuida de afirmar tal po- 
sibilidad y mas aun la realidad del ser fuera de lo existente y de la con- 
siguiente Ontologia General. Se limita simplemente a la afirmacion de que 
el ser, aunque no se nos manifiesta sino en el existente finito concreto —en 
este ser para la muerte que es el Dasein — sin embargo no se agota nece- 
sariamente en el. Con m&s precision y brevedad: el ser no se nos revela, no 
se hace presente sino en el ser de la existencia concreta y como existencia 
concreta —cuyo analisis pertenece a la Ontologia Fundamental— pero 
no coincide necesariamente con el. 


El rrietodo empirico-existencial anti-intelectualista de Heidegger inmodifi- 
cado hasta ahora. 

2. — Heidegger se esfuerza por no dejarse encerrar en la Ontologia 
Fundamental, por dejar la posibilidad de abrirse a una autentica trascen¬ 
dencia y, por eso, no quiere ser llamado ateo. Su posicion pareciera querer 
ser la del que, en un esfuerzo ininterrumpido, simplemente aun no ha 
llegado a la meta, sin excluir la posibilidad de alcanzarla; y en modo al- 
guno la del que desespera de poder llegar mas adelante, encerrado en la 
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propia inmanencia existencial, y mucho menos la del que, negandola, la 
suprime. 

Pero este es precisamente el problema que suscita la posicion actual de 
Heidegger: ^podemos llegar a aprehender el ser en si fuera de la existencia? 
^Podremos algun dia llegar a saber o a sospechar siquiera de la realidad o 
de la posibilidad del ser en si absoluto o de otros seres trascendentes, es 
decir, colocados mas alia del ambito de nuestra existencia, como ser en el 
mundo y ser con nosotcos? Mas precisamente, partiendo del planteo y me- 
todo fenomenologico antiintelectualista —empirico-irracional— del ana- 
lisis del set de la ex-sistencia humana, tal como lo practica Heidegger en 
la Ontologia Fundamental, ^se puede evadir en verdad los limites de esta 
ex-sistencia finita para alcanzar el ambito ilimitado del ser en si absoluto, 
de un ser fuera y no relativizado por aquella ex-sistencia o temporalidad 
finita? «;Se puede realmente ubicarse en el piano de una Ontologia gene¬ 
ral a partir de la Ontologia Fundamental? 

Sean cuales fueren los reales propositos y esperanzas del propio Hei¬ 
degger, lo que realmente interesa a la Filosofia es saber si, logicamente a 
su posicion inicial, puede el evadir la inmanencia existencial finita, en la 
cual hasta ahora ha permanecido; mas aun, si desde el planteo y solucion 
de su Ontologia Fundamental, desde la ex-sistencia irracionalmente reve- 
landose a si misma como pura temporalidad finita, abandonada a si, en 
que se revela o se hace presente el ser del propio ente y de los demas entes 
del mundo, es posible llegar y aun conservar sentido el ser en si absoluto 
y la posibilidad de su realidad y de su revelacion fuera de aquella existen¬ 
cia, y mas todavia, si tiene sentido la misma referenda a una posibilidad 
del ser realizado o realizable fuera de la existencia concreta, sin que este 
ser y posibilidad de acceso y revelacion no esten afectados y comprome- 
tidos desde su raiz por esta inmanencia y relativizacion finita y temporal, 
en que se fundan y son. Desde el analisis fenomenologico ex-sistencial, en 
que se situa Heidegger, creemos que no solo es imposible el acceso a un 
ser en si, trascendente y mas alia de la propia existencia, con realidad 
independiente de esta, sino que aun el mismo planteo de tal hipotesis es 
imposible y hasta informulable, impregnado como esta por el ser de la 
misma ex-sistencia, en que se apoya y se funda. 

Ahora bien, en sus ultimos escritos Heidegger se ha limitado a pre- 
cisar o poner en relieve algunos puntos de su Ontologia Fundamental; 
y, contra lo que algunos prematuramente creyeron o esperaron, en lo 
substancial no ha modificado su posicion primera, como el mismp lo 
acaba de afirmar (*). Por lo cual, nosotros seguimos pensando y soste- 


(1) M. HEIDEGGER, Einfiihrung in die Metaphysik , Niemeyer, Tubingen, 1953. ReproduccWn 
del Curso hecho en 1935 con algunos cambios. Vease tambien el artlculo de DE WAEJLHENS sobre 
este libro, en Revue PhUbsophique de Louvain, Febrero 1954, p&g. 110 y sga. 
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niendo que Heidegger no puede evadir logicamente la inmanencia exis¬ 
tencial, agrillado como e$t& con las cadenas de su metodo fenomenologico 
existencial, empirico-irracionalista; que el ser no puede de-velazse o presen- 
tarse fuera del ser de la ex-sistencia, de la conciencia propia y, como tal, 
fuera de su relativizacion temporal finita. Si con el mencionado metodo 
no puede alcanzar el autentico ser de la exsistencia humana concreta (n. 5), 
mucho menos podra desde el alcanzar el ser trascendente, el ser en si y 
absoluto, del que aquel es solo participacion finita y contingente. Uni- 
camente modificando su punto de partida, sus praesupposita deforman- 
tes e impedientes a priori de toda Metafisica y aiin de la misma Onto- 
logia Fundamental en su mas hondo sentido, podria evadir la inmanencia 
existencial fenomenica o del aparecer o verdad existencial y alcanzar el 
piano rigurosamente metafisico del ser en el pleno significado de su nocion. 
Conclusion que esperamos se entendera mejor, una vez que hayamos ex- 
puesto el sentido de la investigacion ontologica de Heidegger y la hayamos 
conti apuesto a Santo Tomis. 

Cuando Heidegger se plantea el problema m^ecafisico del ser, anade 
que es menester comenzar por analizar el ser de este ente existente — Da- 
sein — en el cual unicamente se nos revela el ser y tiene sentido la misma 
pregunta sobre el ser . Es decir, puesto que solo la existencia humana con¬ 
creta es capaz de preguntar sobre el y, por eso Imismo, solo en ella se nos 
manifiesta el ser, toda investigacion sobre el ser — Ontologia — debera co¬ 
menzar por el analisis existencial de este ser de la existencia, en quien es 
el ser para nosotros, es decir, debera comenzar con la Ontologiu Fpnda - 
mental o del ser de la ex-sistencia concreta humana — Dasein — comb pre¬ 
via a aquella Ontologia general. 

Y bien, ^cual es el sentido de esta investigacion heideggeriana? ^Qu^ 
es este ser del "ser ahi” o ex-sistencia del que Heidegger pretende quitar el 
velo? Tomada superficialmente las afirmaciones de Heidegger podrian in- 
ducirnos a creer de hallarnos ante una verdadera inquisicion metafisica, 
en la que se trata de descubrir el ser o esencia constitutiva e inteligible de 
la realidad existente concreta humana. 

Nada mas ajeno, sin embargo, a la intencion de Heidegger. Si nos 
aplicamos con mas cuidado a penetrar en el sentido de esta investigacion 
de la Ontologia Fundamental y del metodo adoptado para realizarla, ile- 
garemos a la conclusion de que su autor no alcanza a traspasar el piano 
estrictamente empirico de lo inmediatamente dado al primer contacto con 
la realidad existente concreta, para ubicarse en el piano rigurosamente 
ontologico de la Metafisica; y que, en todo caso y cualesquiera sean sus 
reales intenciones, en el piano en que coloca su indagacion es imposible la 
organizacion de la Metafisica y que la pretendida nueva fundamentacion 
existencial de la misma es impracticable. 
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En efecto, Heidegger comienza por adoptar un metodo fenomenolo' 
gico antiintelectualista. El ser de la existencia debe ser captado en una 
suerte de intuicion anterior a la intervencion de la inteligencia, que esca- 
motea y oculta el ser originario de la existencia en el objeto , deformando y 
escondiendo la realidad primera del ser de la existencia en la dualidad de 
sujeto y objeto y creando asi el consiguiente pseudoproblema de la apre- 
hension del ser trascendente, con las posiciones antagonicas consiguientes 
del reahsmo e idealismo , ambas sin salida por estar fundadas en este pro- 
blema inexistente, ficticiamente creado por la inteligencia. 

Precisamente porque Heidegger cree, como todos los existencialistas, 
que la inteligencia no penetra en el ser, sino que se coloca frente a el y lo 
desnaturaliza en su realidad originaria, sin de-velarlo , por eso intenta 
llegar a este por una coincidencia intuitiva. Se trata de una aprehension 
inmediata de lo singular existente concreto: de mti existencia de aqui y 
ahora. 

Semejante intuicion irracionalista, previa a la intervencion intelectiva, 
consiste en la misma realidad singular existencial develandose a si misma. 
La existencia no se capta desde un acto fuera de ella, como acaece en el 
conocimiento intelectivo propio de las ciencias , que nos colocan siempre 
frente a un objeto; su captacion es ella misma una nota existencial, un 
modo de existir o de ser la misma existencia. Para comprender mejor tal 
afirm^cion, recuerdese que una vez suprimida la intervencion intelectiva, 
queda suprimida correlativamente tambien la esencia como objeto suyo 
propio; y desde entonces el hombre concreto estudiado no es una esencia 
permanente, una substancia que ha alcanzado el acto de existir; su exis- 
tencia no es algo en si mismo fuera del acto o actividad o nota existencial 
en que hie et nunc se revela y es como un haber sido y una posibilidad de 
ex-sistir, vale decir, como acto o proyeccion actual hacia el mundo y el 
futuro desde la nada o, en otros terminos, comp pura temporalidad finita , 
Y bien, esta revelacion intuitiva de su modo de ser es tambien una nota 
o modo de realizarse la existencia no distinta de ella misma. 

La existencia, pues, que se da porque si, sin razon de ser —ya que 
con la inteligencia no se la puede descubrir, puesto que no pertenece a un 
orden esencial o inteligible— es algo bruto o existente concreto, que se 
encuentra ahi y ahora sola y abandonada y sin ninguna vinculacion con 
otro ser posible, con otro ser que la justifique; es lo ontico que llama Hei¬ 
degger. Pero cuando esa existencia se realiza como de-velacion de si ante si, 
cuando se efectua como des-cubrimiento de si, de su ser o modo de ser en la 
mencionada intuicion, lo ontico se trueca en ontologico. Tal el sentido de 
la verdad ( 2 ) en Heidegger; la existencia se quita el velo con que ontica- 

(2) M. HEIDEGGER, De L'Esa&nce de la Verity, traduction et introduction de A. De Waelhens 
y W. Biemel, Nauwelaerts, Louvain, 1948. 
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mente sc cubre habitualmente y llega a ser ontologica, a de-velat&e ante si, el 
ente de-vela su ser oculto, se hace presente . La verdad, pues, en la filosofia 
existencial de Heidegger no es sino este paso de lo ontico a lo ontologico , 
este descubrimiento del ser de la existencia por el metodo fenomenologico 
existencial, intuitivo y previo a la inteligencia e indistinto de la misma exis¬ 
tencia. 

No pretende este trabajo seguir a Heidegger en la investigacion del 
ser de la existencia realizada por este camino; sino simplemente determinar 
el alcance del mismo, los resultados con el obtenidos y sus consecuencias 
filosoficas. Por lo demas, de tales analisis e investigaciones precisas nos 
hemos ocupado en nuestro libro: Tratado de Existencialismo y Tomis - 
mo ( 3 ). Baste decit para nuestro intento que dos son los tnomentos’ prim 
cipales de esta investigacion: uno fenomenologico , puramente descriptivo 
de las notas en que se revela la existencia, tales como '* estar~en-el-nntndo “, 
"cuidado”, “proyecto”, etc.; y otro, en que, sin abandonar el metodo fe- 
nomenologico, se procura penetrar en la trama intima de este ser de la 
existencia, que se des-cubre o se hace presente en la angustia como (t ser~ 
para-la-muerte” y, mas hondo aun, como pura temporalidad e historicidad . 


Ausencia de inttticion espiritual, que de acceso inmediato y ditecto al ser, 

contra la pretension del metodo existencial de Heidegger . 

3. — Ahora bien, en el orden espiritual natural el hon^bre no posee 
otro medio de aprehension consciente del ser ajeno o propio que el de la 
inteligencia. Y esta, segun diremos luego, no es intuitiva sino abstractiva, 
no directamente aprehensiva de lo singular sino de lo universal (n, 11)» 
La afirmacion de una intuicion espiritual de tipo racional o irracional ha 
sido propugnada frecuentemente en Filosofia y de diversos modos; pero la 
verdad es que nunca ha podido ser probada o puesta eri evidencia, y menos 
aun la de tipo irracional, que no podria serlo sino inmediatamente por si 
misma, y la verdad es que no tenemos conciencia de ella. 

Hay conocimientos o aprehensiones inmediatas, como la del ser y 
primeros principios; pero son aprehensiones intelectivas y no rigurosamente 
intuitivas, realizadas con un acto realmente distinto del objeto aprehendidc 
y supuesta la abstraccion de los primeros conceptos. Es verdad que en todo 
acto de conocimiento intelectivo, este es aprehendido por si mismo, sin nuevo 
acto, junto con el propio sujeto ( 4 ); pero fuera de que tal aprehension no 
se da sino en un acto conceptual o judicativo del propio entendimiento, no 


(3) Ed. Emec£, Buenos Aires, 1955. 

(4) S. THOMAS, De Verity 10, 8. 
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es directa y expresa, sino indirecta e implicita, y que para luego explicitarla 
es menester objetivarla o aprehenderla como objeto de un nuevo acto con- 
ceptual. 

Es verdad tambien que el deseo, el temor y otros sentiiriientos analogos, 
y sobre todo el amor y el odio, ayudan a ver de un modo inmediato las cuali- 
dades o defectos, necesidades, etc., en la persona amada u odiada, pero si lo 
analizamos mas detenidamente, encontraremos que tales sentimientos, en 
si mismos son ciegos y no nos descubren nada; pero que nos aplican con 
fuerza e impelen y aguzan la inteligencia a aprehenderlos. 

Mucho menos se ve la posibilidad de una intuicion del propio ser 
revelandose a si mismo por su propio acto de ser existencial, indistinto 
de si. El hombre nunca aprehende nada sino por un acto distinto de la 
realidad aprehendida. Es un hecho de conciencia que se podria fundamen- 
tar metafisicamente en el modo de ser del propio hombre: en no ser el una 
substancia espiritual completa y menos un Acto puro. Tal intuicion, en 
efecto, de un ser develandose a si mismo en y por su propio acto de ser 
es solo posible en un ser enteramente determinado como objeto y sujeto, es 
decir, totalmente espiritual, libre de toda indeterminacion de potencia esen- 
cial o materia; y una tal intuicion por su propio acto de ser o existir, sin 
distincion de sujeto y objeto, solo es posible en la actuacion infinita del 
ser, sin potencia o determinacion alguna, en cl Acto Puro de Dios f 5 ). 
Pero el hombre no solo no es su Acto de existir y, consiguientemente, 
existe finita y contingentemente, por lo cual, como todo ser creado, nece- 
sita actuarse o perfeccionarse con una actividad distinta de su acto subs- 
tancial ( 6 ) ; sino que ni siquiera es plenamente su acto esencial, sumergida 
como esta su forma en la potencia de la materia. Por no ser su acto de 
existencia —como todo ser que no es Dios— es una esencia que tiene 
finita y contingentemente existencia y a fortiori no es su acto de aprehen- 
derse sino que ha de llegar a realizarlo con una actividad distinta de su 
acto de ser substancial ( 7 ) ; y por no ser puro acto esencial, pura forma 
—como las substancias enteramente espirituales finitas: los angeles— no 
esta en acto de aprehenderse directa e inmediatamente a si rpismo, sino que 
ha de actualizarse primero como cognoscente del ser de las cosas materiales 
exteriores, inmediatamente dado a su conocimiento de compuesto substan¬ 
cial de alma y de cuerpo, a su intuicion sensible ( 8 ), por donde comi^nza 
por conocer las cosas materiales o exteriores por sus sentidos* 

Pero aim dejando toda esta fundamentacion metafisica, es un hecho 


(6) S. THOMAS., S. Theol t) I, 64, 2. 

(6) S. THOMAS, S. TheoL, I, 64, 1. 

(7) Ibid. 

(8) OCTAVIO NICOLAS DEBISI, La Dtactrina de la InteiigencUi de Arist6teie8 a Santo Tomas, 
C. IV, Cursoe de Cultura Catolica, Buenos Aires, 1945. 
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de experiencia la ausencia de esta autorevelacion ontologica de lo ontico 
existential, indistinta del propio acto de existir, pretendida por el metodo 
fenomenologico existential de Heidegger. 


Incapacidad de la intuition emptrica para penetrar hasta el ser, oculto a 

su vision . 

4, — La intuition que de hecho posee el hombre es la errtpirico-sen¬ 
sible, exterior del mundo e interior de la propia realidad. Se trata de una 
verdadera intuition, pues los sentidos nos entregan inmediatamente la rea¬ 
lidad existential concreta de las cosas y la nuestra. 

Pero se trata a la vez de una intuition que no aprehende sino el ser 
concreto material: “esto coloreado**, “esto sonoro”, “esta existencia con¬ 
creta mia \ sin aprehender formalmente el ser como tal. En tal intuition 
es aprehendido el ser de las cosas, pero solo materialmente como velado a 
oculto, no formal o expresamente como ser. La razon metafisica de eilo, 
la senala Santo Tomas en el impedimento que la materia ofrece a tal com¬ 
prehension; de la cual el sujeto cognoscente no puede abstraer a causa de 
su propia materialidad. Si el ser es como tal inmaterial, no podra ser en- 
contrado por una intuition material, que intide y aprehende, en cuanto 
tal ; el ser material concreto, en el que el ser formalmente esta inm^rso y 
oculto en el no-ser de la materia y que, consiguientemente, en lo que el 
es como ser, es aprehensible en potencia y no en acto. 

Precisamente por esta imperfeccion de la intuition sensible de no po- 
der des-cdbrir el ser formalmente —la esencia y aun la misrrta existencia 
como tales, que en si mismas son inmateriales, aunque esten materialmente 
realizadas— es ella incapaz de captar el objeto y sujeto en su formalidad 
propia y en su dualidad real. La intuition empirica de los sentidos exte- 
riores capta. si, la realidad objetiva y simultaneamente la realidad subje- 
tiva concretas, como terminos de una tension intentional; pero. al no pe¬ 
netrar hasta el ser esencial de ambos, no puede aprehender las notas con¬ 
cretas descubiertas de sus cualidades accidentales en el ser objetivo como 
distinto del ser subjetivo; ni aprehender, por ende, formal o expresamente 
la dualidad de objeto y sujeto . Aprehendiendo ambas realidades concreta- 
mente, la intuition sensible no aprehende formalmente la dualidad ontolo¬ 
gica, porque no llega al ser , velado a sus ojos materiales; ni, consiguiente¬ 
mente, plantear se puede siquiera el problema dei conociiniento: de si la 
realidad objetiva es realmente distinta o trascendente a la realidad subje- 
tiva, ya que tampoco a esta llega a captar formalmente tal. Como el ser 
mismo, que es objeto del conocimiento intelectivo, tamlbien este problema 
gnoseologtco —con los consiguientes metafisico y moral — que se plantea 
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en un piano enteramente inmaterial u ontologico, queda oculto a sus ojos, 
totalmente insospechado, mas alia de sus posibilidades materiales fenome- 
nico-concretas, Tal el caso de la vida consciente de los animales o de la 
sensible del mismo hombre, si bien en este es mas dificil aprehenderla des- 
vinculada de la vida intelectiva, es dear, del conocimiento espiritual. 


La position neo-empirista de Heidegger, causa de la perdida de la vision 
del autentico ser y, con ella, de la dualidad real de la existencta pro- 
pia y del mundo, de la perdida del ser real trascendente del mundo 
e inmanente del sujeto. 

5. — Ahora bien, si nos atenemos al analisis de la Ontoloyia Fun¬ 
damental, Heidegger no parece superar el piano de la intuicion emipirica. 
En efecto, la intuicion fenomenologica heideggeriana no alcanza a descu- 
brir el ser o esencia del mundo y de la propia existencia. 

Por esa razon, por una parte, el mundo pierae consistencia ontolo- 
gica, reducido a fenomeno o ser que no es stno por el ser del existente que 
lo percibe o, mejor, reducido a m/ero termino o soporte inmanente de la 
praxis o quehacer ex-sistencial. De aqui que el mundo, tal cual se revela en 
esta intuicion empirica infra-intelectiva, no pueda concebirse siquiera co- 
mo algo en si, realm,ente distinto de la existencia, ni esta pueda darse en 
el mundo, Existencia y mundo son los dos terminos de una unica realidad 
existencial dada en intencionalidad o trascendencia o, lo que es lo mismo, 
dada como mundanidad o espacialidad , Heidegger opina que esta intuicion 
nos da la realidad existencial en su unidad originaria, superando la duali¬ 
dad de objeto —mundo— y sujeto —existencia—, que posteriormente 
introduce la inteligencia escindiendo aquella realidad unitaria primera. Pe- 
ro la verdad es que, lejos de tratarse de una unidad, que supera la dualidad 
miroducida por la inteligencia, se trata inversamente de una intuicion im¬ 
perfecta que no alcanza a ver o de-velar una dualidad existente, precisa- 
mente porque ella no logra u'bicarse en un piano ontologico o del ser for- 
malmente tal, oculto a sus ojos materiales, y que solo los ojos espirituales 
del intelecto son capaces de descubrir. Sucede con la intuicion sensible —en 
que parece quedarse Heidegger—- como con una vision en la obscuridad: la 
multiplicidad objetiva desaparece y se amalgama en una aparente unidad 
confusa, que luego una vision mas penetrante. realizada en plena luz, llega 
a deshacer descubriendo uno por uno los objetos multiples desaparecidos 
en su individualidad en las tinieblas. El intento de Heidegger, y en general 
del irracionalismo vitalista, de superar el planteo gnoseologico de sujeto y 
objeto, en que se debaten realismo e idealismo, llevandolo a una realidad 
integradora de ambos, no es sino el fruto de la imperfeccion de la intuicion 
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empirica, determinada por el origen material que impide llegar al ser, que. 
como tal, es inmaterial. Cuando desaparece el no-ser o limitacion de la ma¬ 
teria en el conocimiento espiritual de la inteligencia, esta logra llegar hasta 
la lealidad del mundo y. correlativamente, del sujeto cognoscente, como 
a dos realidades distintas, precisamente porque han sido de-veladas en su 
ser, por el que se constituyen realmente distintas. 

Que Heidegger no supere la posicion empirista, se deduce tambien del 
hecho que suprime la esencia o substancia permanente humana —o la des- 
conoce totalmente— y la substituye por su actualidad o * notas existencia- 
les", como puro devenir o quehacer, pura praxis, en que aquella se ma- 
nifiesta. 

Lo inmediatamente dado en la intuicion empirica interior es la activi- 
dad concreta, que implica, si, en su unidad la presencia del sujeto o subs- 
tancia que la causa o sustenta, pero que ella no alcanza a des-cubrir for- 
malmente. A la inteligencia esta reservado el penetrar en el acto existente 
concreto para distinguir entre la actividad accidental transitoiia y el sujeto 
permanente, que la causa y sustenta y que es perfeccionado por ella. . 

Lo dicho antes de la experiencia sensible exterior, que no alcanza a 
de-velar la dualidad real de sujeto y objeto porque no penetra hasta el set 
y no llega a distinguir entre el ser real subjelivo y sus modificaciones acci¬ 
dentals, y el ser real objetivo con sus correspondientes accidentes, quedan- 
dose en una unidad fenomenica de sujeto-objeto, destituida de ser, se aplica 
ahora al orden interno: la apiehension de la dualidad real de substancia y 
actos accidentales esta reservada al conocimiento espiritual de ia inteligencia, 
que, penetrando hasta la esencia del acto concreto o nota existencial, descubre 
y distingue el sujeto permanente de su actividad transitoria accidental con 
que aquel se perfecciona o actualiza. 

La reduccion del ser del hombre a sus “notas existenciales " —“estav 
en el mundo’’, “quehacer”, “cuidado”, “proyecto”, “decision”, “ser para la 
muerte”tern por alidad” e “ historicidad finita” — en una palabra, a pura ac~ 
tividad desde, por y para la nada, destituida de sujeto real o de esencia y 
de causa eficiente y final —tambien revelables solo a la inteligencia— es 
otro indicio muy sugerente de que Heidegger no trascienae el piano de la 
intuicion empirica ni llega al de la metafisica. 

Pero ya el objeto mismo de la investigacion de Heidegger, el ser exis¬ 
tente concreto y el modo de alcanzarlo: por una autodevelacion o intuicion 
inm/ediata indistinta del acto mismo de existir concreto material, no es directa 
e inmediatamente revelable mas que a la intuicion sensible, que no lo alcanza 
como ser, por esas mismas condiciones materiales tanto suyas como del obje- 
to. La unica aprehension del ser formalmente tal es espiritual, es de la inteli¬ 
gencia. Pero la inteligencia humana no es capaz de tal aprehension intuitiva 
de lo singular concreto: aprehende el ser por abstraccion conceptual y solo 
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indirectamente capta el ser individual concreto, segun expondremos en la 
Segunda Parte de este trabajo. Para lograrse una intuicion de lo existente 
concreto fuera menester un ser enteramente inmaterial o espiritual en actc 
de aprehender — sujeto — y de ser aprehendido —objeto —; y para que 
ademas se lograse par una intuicion identificada con el propio ser apre¬ 
hendido fuera menester un Acto Puro, en quien inteligilidad e inteligen¬ 
cia, ser y pensar, fuesen identicos. Pero en un sujeto que es tambien ma¬ 
terial, como el homlbre, no cabe otra intuicion para aprehenderlo inme- 
diatamente que no sea ella tambien material, y no tenemos mas intuicion 
material que la empirico-sensible. Por eso, decimos que ya el intento mis- 
mo de la aprehension inmediata del ser existente concreto, pretendido por 
Heidegger, lleva o, por mejor decir, implica logica y necesariamente una 
posicion empirista de tipo sensista. 


Diferencia entre la imperfection de la experiencia y la falsedad contradict 
toria del empirismo , en general , y en especial, del neo-empirislmo 
existencialista . 

6. — Ahora bien, conviene advertir, sin embargo, que la intuition 
empinca se detiene en lo fenomenico-concreto sin penetrar en la esencia 
constitutiva del ser —y en su correlativa y verdadera existencia— ni en 
su consiguiente dualidad de mundo u objetos mundanales y de yo o su- 
jeto cognoscente, y de substancia y accidente . Solo en la luz del ser real 
—actual o posible— se puede descubrir la autentica realidad trascendente 
e inmanente y la intima estructura del sujeto y objeto, compuestos de 
existencia y esencia y de substancias y accidentes. La intuicion empirica 
simplemente no llega a des-cubrir ni a ver el mundo metaftsico o del ser 
como taL Pero tampoco lo niega ni podria negarlo, pues para ello nece- 
sitaria aprehenderlo y de alguna manera ubicarse en el piano inmaterial 
inteligible del ser y dejaria de ser ipso facto aprehension empirica para 
convertirse en espiritual, intelectual. 

En cambio, el empirismo es una posicion filosofica y, como tal, de 
la inteligencia , que se aferra a no admitir mas que los datos o fenomenos 
manifestados por la experiencia, negando un objeto propio de la inteli¬ 
gencia. Con lo cual ya no se detiene simplemente en los datos emjpiricos, 
como la experiencia, sin afirmar y negar el ser, objeto de la inteligencia 
y de la Metafisica, que la trasciende; sino que con la inteligencia nieg£ 
precisamente la existencia del ser , del mundo inmaterial ontologico, pre- 
tendiendo encerrar todo el ser en su aparecer fenomenico. 

Mas si la experiencia es un conocimiento imperfecto, por detenerse en 
los fenomenos concretos sin llegar al piano estrictamente m!etafisico del 


102 


Octavio N. Derisi 


ser , el empitismo, en cambio, es una posicion filosofica falsa, que con la 
mismsa inteligencia niega el objeto de la inteligencia: el mundo de las 
esencias reales, trascendentes o mas alia de los fenomenos empmcos. Lo 
cual implica no solo una extralim'itacion de los datos empmcos —que no 
pueden afirmar pero tampoco negar la realidad esencial— sino una evi- 
dente contradiction : la de negar todo objeto trascendente a la experiencia, 
negacion que no puede hacerse sin apoyarse y sin afirmar ese ser tras¬ 
cendente negado, que, como objeto trascendente da consistencia y sentido 
a la negacion; o, lo que es equivalente, la de negar el valor propio de la 
inteligencia con la misrpa inteligencia. 


Imposibilidad de la aptehension del ser autentico y de su trascendencia y 

de la ubicacion en un piano estvictamente metafisico, en Heidegger, 

determinada por su posicion metodologica neo-empirista irracionalista 

7. — Ahora bien, Heidegger reincide en que esta actitud empirista, 
cuando no se atiene puramente a la intuicion empirica de “estar en el 
mundo” y demas (( notas exist enciales’, sino que, en actitud intelectual, 
se coloca mas alia de la pura experiencia —con sola la cual. por lo demas, 
no habria filosofia, que es obra esencialmente de la inteligencia— y quiere 
reducir a ella el ser del mundo y de la existencia concreta, negando toda 
esencia —objetiva y subjetiva— trascendente a ellos. Vale decir, que 
Heidegger no solo se detiene en los datos de la experiencia sin llegar al 
piano de la esencia constitutiva —en lo cual no habria error, bien que 
seria imposible todo juicio y filosofia— sino que en actitud empirista 
quiere encontrar en esos mismos datos y sin saiir de su piano rigurosa- 
mente empirico el ser de la existencia humana y, en el, el ser del mundo. 

La diferencia entre el neo-empirismo de Heidegger y el empirismo 
clasico —y en pos de las huellas de este, el positivismo del siglo pasado— 
esta en que estos simplemente negaban o juzgaban inaccesibles el mundo 
del ser en st } de las esencias reales —en acto o en potencia— y, con ello, 
declaraban imposible la Metafisica — agnosticismo —mientras que la filo¬ 
sofia de la existencia de Heidegger y, en general, el existencialismo estan 
conformes con el en no admitir este mundo de esencias y ser en si —revelable 
solo por via intelectiva— y la consiguiente Metafisica u Ontologia tradicional, 
de tipo intelectivo y de esencias objetivas, y en reducir el ser y verdad a su 
aparecer o presencia en la conciencia; pero se diferencian de ellos, en querer en- 
contrar el ser del mundo y de la existencia en este piano de la intuicion empi¬ 
rica, en la propia conciencia. El ser de la existencia —en la que es o se hace 
presente el ser del mundo y en la que, anade ahora, e$ el ser o presencia por 
que es el ser de la propia existencia y del mundo— dira Heidegger y, en pos 
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de el los existencialistas, no esta ni por encima ni por debajo, ni antes ni 
despues, sino solo en el mismo ex-sistir como auto-eleccion o creadon libre, 
como pura actividad o devenir, que se agota en su propio apatecet. Es decir 
que la filosofia de Heidegger y del existencialismp —a diferencia del empi¬ 
rismo clasico— no abomina de la Metafisica sino del tipo intelectualista de la 
Metafisica y pretende llegar al ser y hacer una Metafisica empitica o intuitiva, 
en la que el set se agota en su presencia (Heidegger) o en su apatecet (Sartre) ♦ 
Bajo este aspecto Heidegger y el existencial ismo son tributaries mas que del 
empirismo sensista, del vitalismo , cuyo representante maximo y mas inteli- 
gente —pese a su antiintelectualismo— ha sido Henri Bergson ( 9 ). 

Precisando aun mas esta compleja posicion, podriamos decir que en 
virtud del objeto y metodo de su investigacion, quedandose de hecho en los 
datos de la intuicion empirica y negando todo el orden esencial del ser en si 
que los trasciende, solo revelable a la inteligencia, como lo hemos visto a 
traves de sus propios analisis, sin superar esos datos —hasta aqui con el 
empirismo clasico— Heidegger y el existencialismo pretenden de-velat el ser 
oculto en ellos por una intuicion indistinta del propio set de la existencia y 
construir asi una Metafisica u Ontologia existencial empitica irtacionalista 
—una Ontologia fundamental — en que lo ontico o ser concteto existencial 
se convierte en ontologico por su descubtimiento de si ante si en la conciencia 
por un acto no distinto de la misma ex-sistencia concreta, por un acto no de 
contemplacion, sino de facticidad o libettad; siguiendo en esto las huellas del 
vitalismo, especialmente de Bergson, bien que con una direccion marcadamente 
materialista en pos de Nietzche. 

Ahora bien, ya hemos notado que la afirmacion de tal intuicion no sole 
esta contradicha por nuestra experiencia, sino rechazada por los principios de 
la Metafisica. Fuera de que tal posicion encierra la confusion del orden de la 
tealizacion del set como debet~set o deber llegat a set —actividad practico-li- 
bte — con el de su aptehension —actividad contemplativa del set como es 
en si —. 

Y si no existe tal intuicion espiritual del ser, desde que excluye ademas 
la inteligencia, Heidegger se queda de hecho en el enipitismo, y el ser por el 
buscado y afirmado en su Ontologia Fundamental no supera el orden pura- 
mente fenomenico, no llega al ser real, al set formalmente tal, ni, por ende, 
logra ubicarse en una posicion estrictamente metafisica. Claramente lo afirma 
Sartre, apurando las consecuencias de este empirismo radical que tambien esta 
en Heidegger, cuando niega que haya un fenomeno o apariencia de un ser, 
en si oculto y mas alia de ella, sino que no hay mas ser que el ser de sit feno- 


(9) Cf. NIMIO DE ANQLPIN. El Bergsonismo, anagogia de la experiencia, Sol y Luna N? 6, p. 

13 y sgs., Buenos Aires, 1941. 
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meno: el ser consiste y se agota en su aparecer, la realidad es puramente feno- 
menica. Otra vez el retorno al esse est percipi del empirisirto clasico. 

Los ultimos escritos de Heidegger, lejos de modificar, confirman esta 
posicion suya, empirista desde un comienzo. El ser y la verdad se identifican 
con la presencia en el ser de la existencia, en la conciencia del Dasein. Los entes 
del mundo y el ente de la propia existencia o Dasein no llegan a ser sino en 
cuanto se hacen presentes, en cuanto penetran en la presencia del Dasein. La 
diferencia de los entes del mundo y de la propia existencia en favor de esta, 
del Daseinj esta en que la presencia o ser de la conciencia, por el que son o 
llegan a ser los demas entes, se realiza siempre en el Dasein , aunque no se iden- 
tifiquen o coincidan con el; mientras que los entes del mundo carecen de tal 
privilegio y no llegan a ser sino en cuanto penetran en el ser o presencia , que 
solo se da en el ser o conciencia de la existencia o Dasein ( 10 ). 

Vale decir, que el ser de los entes —tanto del mundo como de la propia 
ex-sistencia— no se da sino en la presencia o patencia en su penetrar o aparecer 
en la ex-sistencia, en cuanto esta es el unico ente en que esa presencia o de- 
velacion del ser es posible, o sea, el unico ente consciente. La develacion del ser 
de la propia existencia se da siempre ; no asi la de los otros entes cuyo arribo 
a dicha develacion ontologica es un punto que permanece inexplicado en Hei¬ 
degger ( n )‘ 

Con lo cual se esta afirmando la realidad o ser de los entes solo en cuanto 
estan en la conciencia existencial y se los esta minimizando a su estar presente, 
a su aparecer . Es verdad que Heidegger no niega su ser real, en si, trascendente 
y mas alia de su aparecer; pero tampoco lo afirma ni parece interesarle siquiera. 
Mas aun, es un problema que rebasa las posibilidades mismas de su metodo 
de analisis fenomtenologico existencial y que, por eso, ni siquiera sentido puede 
conservar y mucho menos recibir solucion, que no sea la de la inmanencia 
existencial. Si los entes no se develan por el ser, y el ser o presencia no es 
sino en el ser de la ex-sistencia, de cuyo ser o presencia participan y por ei cual 
son los demas entes, no se ve que sentido pueda tener la busqueda de un posible 
ser trascendente, que solo podria ser y estar fundado en el ser de la ex-sistencia. 
Todo ser queda comprometido y aprisionado y fundado en el ser de la propia 
ex-sistencia, que a su vez y en definitiva, no es sino temporahdad e histori- 
cidad. 

Por debajo de todo ese planteo y solucion esta, determinandolos, el 
empirismo antiintelectualista, que impide la aprehension del ser en su realidad 
absoluta, en si, trascendente e inmanente, que impide llegar a la esencia o 
substancia y que se detiene en el aparecer fenomenico; el cual, destituido de 


(10) A. DE WAELHENS, Chemvns et Impasses de VOiitoiogie Heideggeriewne, p&g. 39 y sgs., 
Nauwdaerts, Louvain, 1953, 

(11) Ibid , 
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aquel verdadero ser esencial o substancial —en el cual logra sustentacion y sen¬ 
tido aun el ser accidental— esta privado de toda consistencia o realidad en si 
y no puede ser sino en el ser o presencia del que lo capta —otra vez: esse est 
percipi —; set inmanente a su vez tambien des-esencializado y que no es sino 
por la nada y, en definitiva, el mismo nada . 

De aqui que en esta posicion empirista, el ser alcanzado no sea el ser 
autentico, el ser de la Metafisica: aquello que da realidad al hombre y a las 
cosas, constituyendolos en si mismos y en lo que verdaderamente son. El ser 
esta reducido a su presencia o aparecer —apariencia o fenomeno— en la ex- 
sistencia concreta, cuyo ser a su vez no es sino pura temporalidad o devenir 
des-esencializado — anonadado *— finito. El ser no es sino en esta relativi- 
zacion total que. en definitiva. es nada . Es la nada, por eso, quien funda y da 
sentido al ser de la ex-sistencia, en quien a su vez se funda y sostiene todo 
otro ser, que no es sino por el. Ex nihilo fit ens , dice Heidegger. 

Esta posicion empirista de tipo irracionalista es quien impide alcanzar el 
ser autentico —no solo la esencia sino tambien la existencia genuina, constitu- 
tivas de la realidad— que trasciende el orden de los fenomenos inmediatamente 
dados en la experiencia; y lo sustituye por su aparecer o presencia fenomenica. 
Todo el analisis existencial y la busqueda de su fundamento no trasciende en 
Heidegger el piano rigurosamente empirico. Y una vez que la realidad exte¬ 
rior e interior, de mundo y de yo, ha sido privada de ser, solo queda un puro 
aparecer destituido de toda trascendencia —y tambien de toda inmanencia— 
posible, se retorna al solipsismo idealista, pero no por absorcion de la realidad 
trascendente en un Ser Absolute y divino, sino inversamente por disolucion de 
toda realidad en la nada: por nihitismo. 

Semejante tesis empirista se agrava aun mas en Heidegger y en el existen- 
cialismo, en general, por su irracionalismo, que pervierte y trastrueca tambien 
el orden puramente fenomenico objetivo en un desorden de fenomenos caoti- 
cos y sin sentido, puramente factico o creador. El esse ya ni siquiera es el per¬ 
cipi, una aprehension puramente subjetiva del fenomeno objetivo, pero que 
se impone al sujeto, sino que el esae est fieri , un puro autocrearse desde la 
nada. por la nada y para la nada, destituido de todo autentico ser: ex nihilo 
fit ens. 

Y llegamos asi a la substitucion de la verdad por la liber tad, como pu¬ 
ra y total autoeleccion del ser de la existencia. El ser de la existencia nc cs 
algo que es en si y que aprehendemos como verdad; es un llegar o, mejor, un 
queret llegar a ser, una pura autolibertad creadora de si misma. Y asi se 
llega a la confusion del orden de la contemplacion del ser dado, cual es en 
si, con el de la practica o accion modificadora del mismo: a la sustitu- 
cion y absorcion de la verdad por la liber tad . 

En ultima instancia, lo que en Santo Tomas es el Ser o Acto Puro, 
por cuya participacion parcial eficiente, final y ejemplar los demas seres 
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son en su esencia y llegan a tcner existencia, es la nada para Heidegger 
y el existencialismo. 

De aqui que, pese a sus pretensiones ontologicas, Heidegger no al- 
cance el ser estrictamente tal ni logre ubicarse en un piano rigurosamente 
metafisico, y que el objeto de sus investigaciones resulte un hibrido : un 
abjeto fenomentco de la intuicion empirica tratado como si fuese el ser de 
la Metafisica, y reducido ademas a practicidad o facticidad pura. Con lo 
cual sus investigaciones resultan tambien una Pseudo-ontologia, una Pseu - 
do-metafisica, una inquisicion acerca del ser, del ser de la existencia huma- 
na, realizada en un piano empirico material, donde tal ser —en si siempre 
inmpterial— no se manifiesta ni puede manifestarse y, consiguientemente, 
es sustituido por su presencia o aparecer fenomentco, vaciado de su auten- 
tica realidad, un aparecer , en una palabra, tratado como si fuese un verda- 
dero ser. 

La inquisicion heideggeriana, en ultima instancia, constituye una in- 
vestigacion de intencion inicial metafisica por descifrar el sentido del ser, 
comenzando por el ser de la existencia humana; pero a la vez un esfuerzo 
metafisico frustrado, a causa de no haberse colocado en un terreno entera- 
mente inmaterial —unico en que se de-vela y manifiesta el ser, comenzando 
por el ser de los entes materiales, dado, bien que de una manera oculta, en 
la intuicion empirica— por no haberse colocado a su vez en el unico camino 
capaz de alcanzarlo y que no es otro que el de la aprehension totalmente 
inmaterial o espiritual del conocimiento conceptual y judicativo del en- 
tendimiento. 

Por eso, tras la apariencia de una semejanza entre el objeto de la 
investigacion metafisica en el Tomismo y en el Existencialismo, hay una 
radical diferencia: el intdectualismo torriista busca el ser o esencia ineli¬ 
gible, inmaterial, de las realidades concretas, fenomenicamente aprehendi- 
das en la experiencia; en cambio, la inquisicion de Heidegger , aunque di- 
rigida tambien a descubrir el ser de la realidad existente, sin embargo, 
por las razones del metodo irracionalista apuntadas, semejante busque- 
da del ser no puede trascender el piano de la empiria material, donde el 
ser en verdad permanece formalmente oculto, y es sustituido por un psea- 
do-ser : la “ presencia*’ (Heidegger) o ft el ser del fenomeno " (Sartre), va- 
cio de esencia y de autentico ser real , y la Ontologia o Metafisica es susti- 
tuida por una pseudo ontologia, que, destituida de su verdadero objeto. 
en vano forcejea por encontrarlo y solo logra sustituirlo con sus apariencias » 

Tal falta de vision del ser, esta determinada por el empirisnio, en que 
se ubica Heidegger y el existencialismo; el cual, en ultima instancia, no tras- 
ciende la intuicion empirica y su objeto y es incapaz de captar un objeto en 
si mismo inmaterial, como es el ser* 

Desde esta mjsma raiz empirista del existencialismo de Heidegger se 
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comprende por que las mismas notas existencialcs de temporalidad e his- 
toricidad , en que se de-vela el ser de la existencia concreta humana, no sean 
sino en su apatecet actual el pasado y el futuro con la misma muerte —que 
clausura y da finitud al ser de la existencia— constitutivos del ser de la exis¬ 
tencia, no son sino en su aparecer actual en la conciencia. El ser de la exis¬ 
tencia no es sin pasado ni futuro, pero pasado y futuro con la misma muer¬ 
te no son sino por y en la presencia del presente. 

De esta raiz del neo-empirtsmo irracionalista surgen tambien las demas 
notas del existencialismp heideggeriano: a) un larvado matertalismo —que 
en Sartre arroja la mascara—, que no supera las notas existenciales o apare¬ 
cer dado en la intuicion, de facto empirico-sensible, segun lo ya expues- 
to; b) un psicologismo —asi 11amo Husserl a la filosofia de Heidegger— 
que reduce o funda todo el ser en el ser de Dasein, y a este a su vez lo re¬ 
duce a devenir existencial o temporalidad e historicidad; y c) un agnosti - 
cismo metaftsico , que bace imposible la aprehension de todo ser inma- 
nente y trascendente al puro aparecer . 


Conclusion: consecuencias nihihstas en el piano metaftsico y nioral del neo- 

empirismo irracionalista antimetafisico de Heidegger . 

8. — Este neo-empirismo irracionalista va a desembocar aun mas 
lejos, si cabe: al nihilismo , al ateismo, al inhumanismo y al amoralismo 
mas radical* En efecto, un ser des-esencializado, que no llega a ser y se que- 
da en su puro aparecer o presencia , en rigor, es un ser absctrdo, que se des- 
hace en la nada . Consecuencia que Heidegger y Sartre admiten en el sen¬ 
tido de que el ser de la existencia, como pura ex-sistencia o facticidad o 
temporalidad des-esencializada, no es sino desde, por y para la nada . La 
afirmacion de la supremacia de la nada sobre el ser constituye el nucleo de 
esta pseudo-ontologia —tal como puede verse en Was ist Metaphysik — 
que se devora a si mismo por la contradiccion. 

Y si con una intuicion empirico- irracional no se puede llegar has- 
ta el autentico ser, constitutive del ser existente , hasta su esencia inteli- 
gible, y solo se aprehende su sucedaneo, este ser absurdo o aparecer de la 
ex-sistencia, desde el cual es imposible alcanzar el ser real — en acto o 
en potencia, inmanente o trascendente— se ve que mticho menos se lo pue¬ 
de trascender para alcanzar su causa: su Causa eficiente primera y su Causa 
final ultima, sobre todo; y que esta inquisicion hibrida de intuicion em- 
pirica, tratada comp intuicion metafisica, no puede salir de la inmanencia 
existencial, y que es imposible en tal filosofia referirse siquiera a un Ser en 
$i f aun como posible, que trascendiera y del que, como Fuente y Causa ori- 
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ginaria, participara el ser de la existencia concreta. Una vision del ser del 
hombre dentro de una vision del ser total, una integracion de la Ontologia 
fundamental en la Ontologia general o Metafisica logicamente esta exclui- 
da de la investigacion de la filosofia existencial de Heidegger, cualesquiera 
sean sus reales intenciones en sus ultimos escritos, en los que podria aparecer 
un conato por romper los vinculos del ser existencial concreto para alcan- 
zar el ser en si, del que aquel seria solo una participacion o realization, 
cuando afirma que, si bien el ser o presencia no se realiza sino en el ser o 
presencia de la existencia —conciencia— no se identifica sin embargo con el. 

Igualmente, perdido el autentico ser trascendente e inmanente, sin esen - 
cia hutnana y sin Fin o Bien trascendente a ella, se pierden los dos puntos on- 
tologicos necesarios, de partida y de llegada, del perfeccionamiento humano 
y, consiguientemente, se hace imposible una autentica Moral individual y so¬ 
cial, y pierde todo sentido el verdadero humanisrno y cultara, como obra de 
desarrollo especificamente espiritual del hombre; se sigue el amoralismo mas 
radical y el hundimiento de todo lo humano en el caos de la vida inferior ins- 
tintiva y material sin control del espiritu. Y es por aqui, por donde el exis- 
tencialismo tiene sus conexiones con el materiahsmo marxista y con el ma- 
terialismo freudiano * 

En sintesis, que la intention metafisica primera de Heidegger es malo- 
grada por su position metodologica anti-intelectualista, que, desde el comien- 
zo de su obra, le priva del unico camino de acceso a su verdadero objeto, el 
ser inmaterial , el cuai, en cuanto tal, es inteligible o aprehensible por la inte- 
ligencia, y por su intento, intrinsecamente vinculado a su metodo anti-inte¬ 
lectualista, de alcanzar de un modo directo e inmediato la realidad concreta, 
la existencia propia, por una intuicion, que, precisamente por quedarse en lo 
individual —que lo es tal por su materia (Cfr. P. II de este trabajo) — 
no puede trascender los: fenomenos empiricos y dejar de ser ella tambien 
material o sensitiva,; £on la consiguiente imposibilidad de acceso al ser, 
oculto en su inmaterialidad esencial a esta vision material, y con el logico 
trastrueque y deformacion de la realidad y del objeto de la Metafisica, 
que tom;a como objeto suyo, como ser, lo que es unicamente su presencia 
o aparecer fenomenico dado en la experiencia; trastrueque agravado por el 
irracionalismb, que aun a tales fenomenos los convierte en un aparecer 
factico, sin sentido y absurdo, y que culmina en un inmanentismo abso- 
luto puramente existencial y contradictorio. 

(ConcJurrd) 
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NATURALEZA DE LA HISTORIA 


El hecho historico 

Generalmente llamamos historico a un hecho pasado; pero tambien 
lo es un hecho presente, aunque deja de serlo en el instante mismo que le 
sigue al de su presencia actual; pero no podemos llamar historico a un hecho 
futuro; de ahi que, en primer lugar, situemos lo historico en un presente 
que casi no es y e^n un pasado mas o menos alejado de nosotros. Sin em¬ 
bargo, lo que hace que la historia este siempre cargada de sugestion es el 
futuro; el futuro historico posee una atraccion sum a precisamente por 
su oscuridad radical. Esta oscuridad del futuro, contemplado desde nuestro 
punto de vista humano, tiene su raiz en la naturaleza ntisma de lo histo¬ 
rico que impide toda prevision y hace que el hombre, ante lo futuro, tenga 
conciencia plejna de hallarse frente a lo imprevisible. Todo lo que acontece 
ahora, todo cuanto ocurrira en el futuro y todo lo ocurrido en el pasado, 
es, sera y ha sido en cuanto es, sera y fue posible; luego el hecho historico 
es un ser posible ya se llame posible a lo que es o a lo que puede ser; en 
efecto, todo lo que es, es porque es posible; de lo contrario nada seria en 
este momento ni hubiera sido jamas ni sera en el futuro; en el ser nada 
hay de mas que en lo posible ya que cuanto es es posible, de tal manera 
que hasta puede decirse que en lo posible se hace el ser; Boutroux tiene una 
explicacion aguda cuando dice que el ser reducido a lo posible permanece 
puramente ideal y que para obtener el ser real, es necesario admitir un ele- 
mento nuevo; pues si lo posible quedara librado a si mismo, todo flotaria 
eternamente entre el ser y el no-ser, o sea, nada pasaria de la potencia al 
acto 0). La afirmacion de Boutroux conserva todo su valor antidetermi- 


(1) EMILE BOUTROUX, La contingence de3 lois ie la nature . 7 ed., p. 16, Alcan, Paris 1908. 
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nista, fin al que oricntaba su obra; e(n efecto, si admitieramos quc acerca 
dc lo historico podcmos fotmular una afirmacion o una negacion absolutas, 
afirmariamos implicitamente que nada deviene y que todo hecho, todo 
acontecimiento, surge de una necesidad absoluta que no postula indeter¬ 
minacion alguna. Cierto grado de indeterminacion en los hechos es abso- 
lutamente necesario para que lo historico tenga vigencia; de lo contrario 
toda la historia seria evidente y el futuro previsible, comp puedo prever 
efectivamente que manana, debido a determinada causa, el sol aparecera 
por el mismo lugar; pero referida a lo historico, esta afirmacion estaria en 
pugna con la experiencia. De lo dicho se sigue la necesidad de rechazar 
todo determinismo para que sea posible hablar de lo historico, salvo que 
se identifique lo historico con la necesidad misrina, como en el materialismp 
dialectico por ejemplo. En lo historico entra siempre cierto grado de in¬ 
determinacion que es de la realidad misma. Aristoteles observo contra la 
escuela megariense, tributaria de los eleatas, los absurdos que se seguirian 
de admitir que, ante tal hecho, de toda afirmacion o negacion sobre el 
mismo, necesariamente una de las proposiciones opuestas es verdadera y la 
otra falsa no dejando lugar a ninguna indeterminacion en el acontecer de 
las cosas ( 2 ) ; de esto se sigue que toda cosa o es o no es absolutamente y si 
lo referimos a las cosas futuras no puede haber indeterminacion entre dos 
proposiciones, una que afirme que una revolucicn tendra lugar y otra, 
que no tendra lugar; por lo tanto, ese hecho historico necesariamente sera 
o necesariamente no sera, cosa que nosotros actualmente, no sabemos. Acep- 
tado el determinismo, no queda lugar ni para el azar ni para lo posible o 
contingente; ningun hecho puede y# ser o no ser; todo hecho es o no es 
sin termino medio alguno; volviendo a Aristoteles, es evidente que asi 
todos los hechos futuros se producirian necesariamente ( 3 ). Si, por otro 
lado, se sostuviera que acerca de un acontecimiento no se puede afirmar 
que acontecera ni que no acontecera, estamos en lo mismo pues esto equi- 
vale igualmente a hacer desaparecer toda indeterm,inacion. Luego, los hechos 
tienen cierto grado de indeterminacion, por lo cual son completamente 
imprevisibles. Debemos ahondar este aspecto. Aristoteles cuando estudia 
las proposiciones modales nos proporciona los principios aptos para ilumi- 
nar el problema que nos ocupa; naturalmente, no es posible seguirle ser- 
vilmejite y no tenemos por que hacerlo; pero su doctrina sobre la contin- 
gencia es un hecho de trascendental importancia. Como hemos dicho ya, 
lo que es, es posible; de lo contrario, no tendria ser alguno; si afirmo que 
yo estoy escribiendo, este simple hecho no podria existir, no tendria razon 
de ser, si no fuese posible que yo escriba. De modo que un hecho historico 


(2) Perierm., I, 9, 8 b. Es recomendable el lexto siguiente: Categoriae et liber de Interp., Re¬ 
cognovit brevique adnotatione critica instruxit L. Minnie PALLUELO, Oxonu, 1949. 

(3) Perierm ,.. loc. cit. ... 



La Historia Universal 


111 


cualquiera, para ser, ya sea que haya sido, sea, o vaya a scr en el futuro, 
debe haber sido posible; y es posible, lo que puede' ocurrir; pero esto posi¬ 
ble no implica necesariamente que realmente ocurra; un hecho posible puede 
no llegar a ser jamas; luego, lo historico es siempre posible y como tal 
guarda en si una indeterminacion respecto de la existencia actual. Lo dicho 
implica una consecuencia importante: que en la indeterm|inaci6n del hecho 
hay lugar para la libre determinacion de la voluntad. En este primer acer- 
camiento, podemos concluir que el hecho historico es un contingente o un 
posible que pot ser tal esta cargado de indeterminacion . Dejamos para mas 
adelante una consideracion mas profunda sobre lo contingente como tab 

Veamos ahora cuales son las especies de lo posible ( 4 ). Respecto de 
los hechos pasados no hay verdadero problerqa desde el punto de vista de 
lo posible pues todo lo que acontecio, acontecio porque era posible; es 
decir, si la batalla de Salamina hubiera sido anunciada un siglo antes por 
un sujeto y negada por otro, de estas dos proposicic^ies ninguna hubiese 
sido absolutamente verdadera, y quedaban indeterminadas, pues la reali- 
zacion de la batalla de Salamina dependia de causas libres; si una de las 
dos proposiciones debio realizarse necesariamente, hubiera sido conocida 
dicha batalla un siglo antes; de donde se comprende cuanta razon encierra 
la afirmacion de que no es por haber sido negado o afirmado un hecho 
por lo que este hecho se haya o no realizado. Dejamos pues de lado lo 
preterito que, como veremos, tiene cierta presencia todavia, ya que si asi 
no fuera dejaria de ser historico; pero queda aun pendiente determinar si 
el pasado es historico realmente y si lo es, como lo es. 

Los hechos presentes son todos igualmente posibles ya se trate de lo 
que simplemente es o de aquello que necesariamente es. Pero resulta equi- 
voco emplear el termino posible atribuyendolo tambien a lo necesario, pues 
cuando se afirma que lo necesario es posible y que de lo contrario lo ne¬ 
cesario no seria, se utiliza el termino posible en una acepcion impropia. 
El termino posible debe aplicarse a los hechos historicos, como ya dijimos, 
unicamente en su acepcion propia que significa por todo lo que puede ocu- 
trir pero que' puede no llegar a ser, o lo que es lo mismo, lo que puede ser 
o no ser, que es la definicion de lo contingente. Basta que un hecho no 
entrane imposibilidad alguna para llegar al acto respecto del cual esta en 
potencia, para que sea posible aunque no es necesario que siempre llegue al 
acto. Por tanlo, en primer lugar, el problema se circunscribe a lo presente 
y a lo futuro acerca de los cuales es posible hacer utilisimas distinciones 


(4) Sobre ej tema, ademas de las fuentes, cf. de ANTONIN RONDELET, Thtorie logique des 
propositions modales. Durand-Ladrange, Paris, 1861; tambien esta la obra fundamental de H. 
MAIER, Syllogistik des Aristoteles 3 vds., Tubingen, 1896-1900 y el vol. de la Geschichte, der Lo - 
gik in Abendlande, de K. PRANTL, Leipzig, 1855. (las tres obras de la bibliot. del Dr. N. de 
de Anquin). 
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respecto de lo historico. Si un hecho futuro es necesario, es posible, como 
$i afirmaramos que el hombre de manana sera capaz de reir; pero con esto 
volvemos a la significacion impropia de lo posible; lo verdaderamente po¬ 
sible se refiere a un acontecimiento que permanece incierto ( 5 ) ; es lo que 
Aristoteles llama t&v ev8ey w 6[jievov, lo contingente, que no hay incon • 
veniente en identificarlo en sentido lato con lo posible propio que dejno- 
mina Buvoetov a pesar de las diferencias que establecen Bonitz y 

Waitz ( 6 ) ; ambos terminos significan aquello que puede ser y no set ; y 
lo verdaderamente contingente en nuestro problema es aquello que perma¬ 
nece incierto, que es indeterminado respecto de lo que sera, o sea, que no 
es mas esto que aquello; desde el punto de vista natural nada mas es po¬ 
sible agregar; si referimos esto a lo historico, veremos que en cierto sentido 
es lo historico mismo y en otro sentido no lo es. Lo historico es un contin¬ 
gente o posible en cuanto nace de una voluntad libre; pero tambien lo 
contingente puede tener su origen en el azar y entonces no es lo propia- 
mente historico. Seria un error sostener que lo posible esta incluido en los 
actos de la libertad; lo posible escapa en algo a ella; es mas extenso que el 
libre albedrio dejando un morgen apreciable para los actos de causas no 
necesarias y no inteligentes que son las que generan el azar, ya se trate del 
azar en general o de una especie del mismo que son los efectos de la for- 
tuna' aristotelicos ( 7 ). Asi es identicamente probable afirmar que una 
paloma volara en tal o en cual direccion. Rechazado el azar. lo historico 
se situa en la indeterminacion de lo contingente producido por una volun¬ 
tad libre. Esto es valido para cualquier hecho presente o futuro y tambien 
pasado; pero respecto de lo pasado es necesario hacei algunas aclaraciones; 
si bien, como hemos dicho, a un hecho pasado tambien le corresponde la 
indeterminacion de lo posible au*nque anteriormente al instante en que fue, 
para que un hecho pasado sea historico es preciso que, aunque ya no tenga 
existencia actual, en cierta manera exista. Es decir, que, aunque sea ahora 
un no-ser, en cierta manera aun subsiste en el presente, de tal manera que 
tiene gcavitacion en lo que es ahora por sus consecuencias e influjo a lo 
largo del acontecer historico. De modo que para que un hecho pasado sea 
historico se requiere esa gcavitacion actual aunque de existencia actual solo 
haya tenido un instante. Pero todo lo dicho acerca de la contingencialidad 
de lo historico se cumple en lo que es pasado como lo indicamos mas arriba. 

Si nos referimos ahora con mayor detencion al futuro historico, pre¬ 
ciso es reconocer que las cosas futuras tienen su principio en la deliberation 
y en la accion ( 8 ) y como las cosas que no son eternas llevan consigo la 


(6) ANTONIN RONDELET, Op. cit ., 20 y ss. 

(6) OCTAVE HAMELIN, Le syst. d’Aristote, p. 193-194, Alcan, Paris, 1931 

(7) Phys n, 5, 197 a, 5 y OCTAVE HAMJELIN, Op. cit., 278. Cf. tambien, Metaphy.; A #0. 

(8) Perierm., I, 9, 19 a. 
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potencialidad para existir o no existir indiferentemente, se sigue quc los 
hechos historicos futuros pueden acontecer o no aconteccr; si referimos cl 
hccho futuro al libre albedrio del cual dependen, encontrambs una razon 
mas de su contingencia pucs su causa tambien lo es; la causa libre no puedc 
producir efectos necesarios sino contingentes como ella y por eso podemos 
afirmar que el hombre con su libertad lleva en si el principio indetermi- 
nado del desarrollo de la historia futura. Por tanto, no todas las cosas 
devienen necesariamente; la contingencia rompe la rigidez de la necesidad 
y abre el ambito propio de lo historico. Tambien debemos referirnos, aun- 
que solo para excluirlo, a cierto contingente que si bien permjanece incierto 
si sera o no sera, una de las dos alternativas parece tener mas probabilida- 
des de realizarse siempre porque, en efecto, se realiza mas frecuentemente; 
pot ejemplo, es contingente que yo tenga canas en el futuro, pero lo mas 
probable es que las tenga. Este tipo de contingencia sigue paso a paso el 
orden de la naturaleza y nunca se aparta de ella. 

Creemos llegado el momefnto de determinar el valor exacto de lo con¬ 
tingente y de lo posible, sobre todo porque hasta aqui hemos empleado 
ambos terminos como sinonimos sin que lo sean rigurosamente. Sin con- 
siderar valiosas exposiciones como las de Maier y muchos otros, el ya ci~ 
tado Rondelet es muy claro al respecto; dice: "lo posible depende de la 
forma de la proposicion y lo contingente de su materia" ( 9 ) ; tanto este 
expositor como el mismo Estagirita, estudian las proposiciones modales 
y de esta dootrina extraemos nosotros el concepto de lo contingente y de 
lo posible; si el lazo formal que nuestro espiritu pone entre los terminos 
A y B no se nos presenta como necesario sino solo como capaz de realizarse 
luego, la afirmacion recibira el nombre de posible y esto depende del verbo 
copula, como cuando digo "manana estara nublado", y en tal caso no se 
tiene en cuenta la materia; pero si me pregunlo si el termino A puede ser 
atjibuido a A y si in rerum natura se encuentra efectivamente realizado A, 
entonces se tiene en cuenta la materia y esto debe llamarse contingente. 
Pero si, como en el problema que nos ocupa, se trata siempre de este ultimo 
caso, lo posible es contingente y lo contingente posible; de atyi que, in 
return natura , podamos emplear estos terminos como equivalentes; lo que 
no seria quiza totalmente legitimo en el orden logico; la consideracion 
nuestra se desarrolla en el orden ontologico y aunque en ese orden sea lo 
mas correcto hablar de lo contingente, es valido tambien decir que lo po¬ 
sible recibe el nombre de contingente, Pues bien: los hechos que dependen 
de una voluntad libre son posibles o contingentes; de ahi que podamos 
concluir que, desde nuestro punto de vista relativo , toda la historia es 
contingente , 


( 9 ) Op. cit 72 . 
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A1 referirse Aristoteles en el De Interpretatione a las proposiciones de 
futuro contingente, formula el aspecto esencial de lo que venimos desarro- 
llando: Sostiene que afirmar que aquello que es sea cuando es y que 
aquello que no es no sea cuando no es, es lo verdaderamente necesario; 
lo cual no quiere decir que todo lo que es deba exlistir necesariamente y 
que todo que no es deba necesariamente no existir; pues no es lo mismo 
decir que todo ser cuanto es, es necesariamente, que decir de manera abso- 
luta que es necesariamente ( 10 ). De ahi podemos concluir acerca de lo 
historico su caracter cuasi paradojico y diriames escurridizo; pues que 
haya o no haya dentro de algunos anos guerra entre Estados Unidos y 
Rusia es necesario; pero solo es lo necesario afirmar a la vez que habra o 
no habra; el resto es indeterminacion pura; si volvemos a Aristoteles, ep 
el lugar citado, pone un ejemplo semejante; necesariamente habra manana 
una batalla naval o no la habra; pero no es necesario que haya manana 
una batalla naval y tampoco es necesario que no lo haya. Luego, en nues- 
tro ejemplo, afirmar que habra guerra es completamente equivalente, tiene 
el mismo e identico grado de posibilidad, que afirmar que no la habra. Por 
lo tanto, en los hechos historicos, lo unico necesario es su posibilidad o 
no posibilidad de que se produzcan y entonces el juicio emitido no es 
por ahora ni verdadero ni falso. De esto se sigue que acerca del futuro 
historico, por ser futuro contingente, solo cabe la conjetura o la opinion 
situadas a gran distancia de la certeza. Sin embargo, como ya dijimos, esto 
pone de manifiesto una aparente contradiccion: lo historico establece una 
paradojica necesidad de la contingencia. 

Todo los historico: sea pasado, presente o futuro queda afectado desde 
su raiz por la contingeticia: imposible escapar a ella. Pero esto mismo nos 
descubre otro caracter fundamental del hecho historico: su tempotalidad; 
todo lo contingente es, por definicion, susceptible de ser o no ser y todo lo 
posible es contingente; esto equivale a sostener que lo contingente esta em- 
papado de potencialidad y por eso mismo, que esta en movimiento. En otras 
palabras, lo historico en cuanto hecho individual contingente, esta cargado 
de potencia y la historia universal se nos presenta en consecuencia como un 
continuo de hechos irreversibles pues lo que ha sido ya no es mas; y lo que 
es, deja de ser inmediatamente despues del instante en que es; en ningun 
continuo mejor que en la historia se pone de manifiesto con mayor claridad 
la numeralidad del movimiento por nuestra inteligencia. Luego, lo historico 
es, en su raiz jrnisma, temporal y por eso es irreversible. De esto se sigue que 
la temporalidad de lo historico nos impide, desde un punto de vista natural, 
precisar el sentido de la historia, pues nosotros mismos formamos parte del 
continuq-temporal; estamos inmersos en el tiempo que como un rio cauda- 


(10) Periermloe . cit. 
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lo$o no nos permite jamas mirar el torrente desde la orilla y percibir su 
verdadera direccion, Los hechos historicos se suceden unos a otros y en 
realidad todo es sucesivo, continuo, en una palabra, temporal; para que 
pudieramos precisar el sentido de la historia, seria necesario trascender el 
tiempo, dar un salto por encima de el y contemplar desde fuera del tiempo, 
el devenir historico de la humanidad. 

En efecto, los hechos que constituyen la materia de la historia estan 
como fundidos en el movimiento; se deslizan, escapan no bien son presentes. 
Pero ,1 existe verdaderamente un hecho pasado o un hecho futuro? El tran- 
sito es imprescindible para que exista el tiempo pero no bien se produce un 
hecho, ya no es, y antes que se produzca todavia no es; luego, parece que 
solo existe el tiempo presente que se reduce al paso del continuo en este 
instante; el preterito “empuja” al presente y este presiona sobre el futuro; 
por otra parte, si el presente permaneciese ya no hablariamos ni de pasado 
ni de futuro sino de eternidad; el hecho historico es, pues, un ; no-ser antes 
de producirse y una vez producido vuelve a hundirse en el no~ser del pasado; 
lo historico es asi, un sera , es , fue; o sea que lo linico real es el es actual. 
Pero este mismo es se evapora no bien es pues ni un instante se detiette. Sin 
embargo, no nos resignamos a negar toda existencia al pasado historico pues 
en cierta manera aun existe; es evidente que los hechos historicos ya no son, 
pero aun existen en la metnoria y como ya dijimos, existen en la memoria 
por la gravitacion que tienen sobre el presente; de lo contrario se hundirian 
definitivamente en la oquedad de la nada. Pero asignamos precisamente a un 
hecho el caracter de historico por su gravitacion actual aunque no exista en 
la realidad sino solo en la nuemcria. Siendo el hecho presente lo que en este 
instante se produce y deja de ser, nos toca referirnos ahora a lo futuro; hemos 
probado la absoluta imprevisibilidad de lo futuro por ser contingente; lo 
futuro, por lo tanto, es un no-ser-aun y sin embargo no nos resignamps a 
negarle absolutamente todo tipo de existencia; lo futuro en cierto modo existe 
en el pasado y en el presente; para emplear un termino agustiniano, el futuro 
esta presente por cierta expectation del mismo; aunque sea imprevisible para 
nosotros, el futuro tiene sus causas en el pasado y en el presente; luego tiene 
cierta existencia potencial en el presente; y precisamente por ser potencial, 
no-es-aun y nada podemos decir de eh Luego, en el ser historico se pone de 
manifiesto mas que en ningun otro su temporalidad; la cual es por sobre 
todo inherente a su contingencia radical. A esto debe agregarse: para que uh 
hecho sea historico y por lo tanto sea susceptible de ser narrado en una cronica 
—impropiamente llamada historia— no ha de ser absolutamente individual, 
sino un acontecimiento individual que gravite en el decurso de la humanidad. 
Por lo tanto, podemos ya formular nuestra conclusion general: hecho historico 
es un acontecimiento producido en el tiempo que gravita en el desarrollo de la 



i 16 Alberto CaturElli 

humanidad y que por depender de la voluntad libre es radicalniente contin - 
gente. 


Cognoscibilidad del hecho historico . 

Como queda demostrado, los hechos que en la realidad son y no son 
estan sumergidos en el tiempo. Pero si tenemos en cuenta que la inteligencia 
hace abstraccion del tiempo cuando conoce asi como no considera las condi- 
ciones de la materia, resulta que los hechos historicos parecen escapar a la 
aprehension del intelecto. El hecho historico, como queda dicho, es contin - 
gente e individual, pero como la razon de la contingencia es la materia y 
como ella misma es el principio de la individualidad, se sigue que el hecho 
historico en si mismo es casi inaprehensible. Si tenemos en cuenta no el con- 
cepto clasico de ciencia, conocimiento por las causas, sino el mas moderno 
que considera cientifico un conocimiento que versa sobre cierta legatidad 
fenomenica, veremos como el hecho historico fluye y escapa a esa legalidad 
precisamente debido a su radical contingencia; para que pudiera hablarse de 
una legalidad historica, los hechos, por ejemplo, las invasiones inglesas, la 
Revolucion de Mayo, el Primer Triupivirato, deberian guardar entre ellos 
la legalidad propia de aquellas cosas que son siempre y de modo necesario 
o pqr lo menos la legalidad de lo que acontece frecuentemente; pero tales 
hechos ni son siempre ni frecuentemente porque en ellos anida la indetermi- 
nacion que pone la libertad humana. Los hechos historicos escapan pues a 
toda legalidad de nuestra inteligencia. Por eso Aristoteles postulaba la 
irracionalidad del contingente puesto que es individual y como tal situado 
fuera de la necesidad logica ( n ). Respecto del hecho futuro las posibilidades 
son menores aun como dijimos antes pues lo futuro aun no es y como todo 
conocimiento se realiza sobre algo verdadero y que por tanto es , no es posible 
conocer lo futuro; sobre la cognoscibilidad del futuro volveremos mas ade- 
lante; respecto del hecho pasado solo la memoria puede retener cierta pre- 
sencialidad suya que ya no es tampoco; sin errVbargo un hecho historico 
pasado es ya necesario aunque no tenga existencia actual pues es imposible 
que no haya sido; en cuanto a los hechos presentes, si es que admitimos para 
ellos un tiempo presente, el conocimiento \no escapa a las lineas generales 
de las doctrinas tradicionales. Los hechos individuales —no hay nada uni¬ 
versal en acto fuera de mi— son cognoscibles divtctamente por los sentidos, 
es decir, se tiene de ellos, ante todo, un conocimiento experimental; sin em- 


(11) Cf. JACQUES CHEVALIER, La nation du n6c6ssaire chez Artetotc et chez ses pr6d6cea- 
seurs 'oarticvlierment chez Platon, p.. 176 y ss., Alcan, Paris, 1915. Ademas de los textos citados por 
Chevalier en su cl&sica obra; vease Metaphy., K, 8 y E, 2,1027 a y /\, 6-8. 
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bargo <ies posible obtener un conocimiento del hecho por la inteligencia? 
Este es posible pero dentro de ciertas condiciones. Ningun hecho individual 
puede escapar a la envoltura de la materia; sin la materia, lo individual se 
volatilizaria y entonces ya ningun conocimiento seria posible puesto que 
no seria un hecho; pero la materia misma opone su opacidad a la inteligencia 
que no puede penetrar el hecho individual; todos los hechos historicos —no 
solo los acontecimientos politicos sino los mismos hechos culturales com,t> 
por ejemplo la creacion poetica de Dante en cuc^nto hecho histotico — estan 
"rodeados” de materia y esta se opone al conocimiento directo. En realidad, 
se dice con razon, nuestra inteligencia solo puede conocer directamente lo 
universal, perc tengase en cuenta que no por esto puede ignorar a lo indi¬ 
vidual por completo; la inteligencia aprehende lo universalizable del ser 
que es una minima porcion de realidad y debe abandonar el resto; los con- 
ceptos solo nos dan una parte, y el resto, lo que hay mas alia de lo concept 
tualizable es mucho mayor, mas hondo y situado en la penumbra; luego, 
lo mas rico de la realidad escapa a la inteligencia y al tiranico y estrecho 
ambito del concepto; hay pues una totalidad que escapara siempre al concepto; 
muestra algo, pero solo cede a la inteligencia una mezquina parte: la abstratble 
de el; la realidad nos llama y se oculta tan pronto como queremos penetrarla. 
Preciso es pues aceptar lo que se nos da. Un hecho individual cualquiera es en 
si mismo y directamente enigmatico y a el solo podemos acercarnos indirecta- 
mente despues de la elaboracion del universal. En realidad, el universal jamas 
pierde contacto con el singular y por lo tanto, la inteligencia misma. Lo 
tragico reside en, que la inteligencia solo puede aprehender lo no-contingente, 
lo no-individua! y por eso debe resignarse a rechazar lo mas rico de la realidad 
circundante y guardar para si algo vivo y real, si, pero minimo comparado 
con lo que debe abandonar. Si aplicamos esta doctrina a un hecho historico 
veamos que resulta de ello: si se produce ahora una revolucion en determinado 
pais, debo hacer la distincion siguiente: la inteligencia puede conocer lo uni¬ 
versalizable del individual y una vez obtenido el universal referido a las cosas; 
pero ante todo y directamente esta lo universal; asi puedo yo hablar cienti- 
ficarrtente de la revolucion en Politica; pero el caso de la historia es diverso; 
aqui interesa no ya el universal revolucion predicable de toda revolucion, sino 
este hecho concreto que es esta revolucion determinada a la cual la Historia 
pretende penetrar; nos situamos entonces fuera del alcance de la inteligencia 
■nocional, pues esta revolucion se da en determinadas condiciones materiales 
que impiden un conocimiento exhaustivo de la misma; el unico camino que 
queda es volver hacia el origen del universal, las imagenes sensibles, y con- 
templar indirectamente el hecho singular. Pero el hecho mismo en toda su 
trama intima y compleja no tiene fondo y por mas que adicionemos sobre 
el multiplicidad de datos, escapara siempre a una aprehension completa. 
Pero hay mas: la inteligencia tiene conocimiento cientifico de un hecho cuan- 
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do puede determinar con certeza absoluta las causas que condicionan una 
determinada legalidad; esto requiere que esas causas sean necesarias y que de 
ellas dependa el hecho con absoluta necesidad; pero en el caso del hecho his- 
torico —la revolucion del ejemplo— las causas que lo producen son contin- 
gentes, libres, y entonces pueden y no pueden intervenir, pudieron o no causar. 
Si tocos los hechos fueran necesarios, la inteligencia podria predecir el futuro; 
es preciso concluir por tanto que no es la historia conocimiento cientifico. 
Sin embargo, no debemos descansar placidamente en esta afirmacion; no 
significa esto una imperfeccion completa del conocimiento historico, sino una 
riqueza sobreabundante de parte del hecho; la inteligencia bucea en el y este 
le hurta lo mas intirno. 

El hecho historico, no bien se ha producido, deja de ser y se hunde en el 
pasado. Ahora se trata de establecer que tipo de conocimiento es posible res- 
pecto de los hechos preteritos; ya hemos insinuado antes su pres^ncia actual 
en la memoria siempre que tenga alguna gravitacion sobre el presente. La 
ciencia que trabaja con universales no considera al tiempo y asi es conoci- 
m,iento “inmovil" de cosas moviles; pero en el caso del hecho historico 
pasado, lo unico real ya no es y lo que fue solo es factible de ser recordado; si 
lo historico no-es en el pasado, debe concluirse que en el pasado no-hay his¬ 
toria; lo historico, el hecho mismp, es presente y nada mas que presente; aqui 
y ahora se hace la historia y cuando esta deja de ser, revive en la memoria 
por la gravitacion que sigue ejerciendo dn el presente; en este sentido puede 
decirse con Croce que la historia es contemporanea. Pero si el hecho desaparece, 
lo unico que queda al investigador es, como decia el filosofo italiano, el 
residuode la historia: documentos, tradiciones, etc., lo historico mismo ya no 
existe mas y no volvera jamas a producirse; y es entonces cuando a partir de 
la presencia del hecho historico en la nfemoria por su gravitacion en el 
presente, se constituye la cronica que sigue no siempre con fidelidad los pasos 
de la historia. 

El tema de la cognoscibilidad del hecho historico debe extenderse tam- 
bien a lo futuro. Pero de entrada nos percatamos de la imposibilidad de cono- 
cerlo en si mismo no solo por ser individual sino porque no existe ahora; se- 
ria necesario salir del tiempo e intuir todas las cosas presencialmente: esto 
es solo posible a una inteligencia extratemporal y eterna. Por otra parte, 
como hemos explicado antes, de lo futuro puede tenerse alguna noticia en 
sas causas; aqui utilizamos una magistral meditacion de Santo Tomas, 
quien tiene en cuenta para ello la doctrina que San Agustin expone en Su¬ 
per Genesis ad litt que despues estudiaremos; los hechos futuros pueden 
ser conocidos en sus causas ya sea solo en su potencia o posibilidad en 
cuanto pueden ser o no ser (contingencia propianiente dicha) ; tambien 
pueden ser conocidos hechos futuros contenidos necesariamente en sus cau¬ 
sas y por ultimo son conocidos hechos del porvenir en cuanto son lo que 
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acontcce mas frecuentemente ( 12 ) ; a lo historico corresponde el primer ca- 
so y por lo tanto de un hecho futuro no podemos decir ni que sera ni que 
no sera aunque si podemos presentirlo por cierta expectacion. Solo una 
inteligencia extra-temporal puede conocerlos pero en tal caso ya no son 
futuros sino presentes a esa inteligencia: es irreemplazable en esto la doc- 
trina de San Agustin quien expresa: “Asi, pues, de cualquier modo que 
se halle este arcano presentimiento de los futuros, lo cierto es que ho se 
puede ver sino lo que es. Mas lo que es ya, no es futuro, sino presente. 
Luego, cuando se dice que se ven las cosas futuras, no se ven estas mis- 
mas, que todavfa no son, esto es, las cosas que son futuras, sino a lo mas 
sus causas o signos que exiten ya, y por consiguiente ya no son futuras, 
sino presentes a los que las ven, y por medio de ellos, concebidos en el 
alma, son predichos los futuros. Los cuales conceptos existen ya a su 
vez, y los intuyen presentes en si quienes predicen aquellos” ( 13 ), El 
segundo caso del conocimiento de los futuros, es decir, de aquellos que 
se producen mas frecuentemente, cuanto mas se puede formular sobre ellos 
cierto grado de conjetura ; pero respecto de los hechos absolutamente con- 
tingentes que son la mayoria, solo cabe la expectacion . 

Intejitemos una conclusion general acerca de la cognoscibilidad del 
hecho historico: Los hecbos presentes son contingentes: los futuros contin- 
gentes no-son-aun y los pasados ya-no-son; por tanto, los hechos pasados 
son muy imperfectamente cognoscibles por su supervivencia ya en la me- 
moria ya en sus rastros, y de ahi la CR<6NICA; los presentes por una fu- 
gaz Reflexion Indirecta y los futuros en sus causas contingentes que 
solo permiten la CONJETURA o una modesta Expectaci6n. 


II 

NECESIDAD DEL SALTO A LA META-HISTORIA 

Es imposible seguir adelante en la determinacion de lo historico si no 
nos apartamos de lo historico mismo; una superacion de la historia para 
comprender la historia es ya necesaria; si nos mantenemos indefinidamfente 
en el orden del tiempo, jamas lograremos conocer el sentido de la historia. 
Es preciso introducir en el orden historico la nocion de un Dios creador y 
providente que es lo que falto a los griegos: la creacion transmuto todos los 
valores de la antigiiedad; la singularidad de los hechos carecio para los grie¬ 
gos de verdadero valor porque falto la nocion de un comienzo absoluto por 


(12) De Maloj 16, 7 y parall. 

(13) C<m/„ XI. 18, 24; ed. Vega, 821. 
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un lado y dc la nocion dc libcrtad moral por otro; como obscrva Cheva¬ 
lier, la libertad entre los antiguos paganos es una nocion politica, no moral 
( u ) ; la causalidad tiende siempre a ser circular, no creadora, y por tanto, en 
el universo griego es inconcebible la creacion; de esto se sigue que la contin¬ 
gency de los bechos humanos se vuelve incomprensible ya que es inutil bus- 
car una causa de lo cqntingente y libre; sin un Dios creador y providente, la 
contingency aparece como un escandalo en la realidad sin explicacion posible; 
era necesario que la Revelacion proporcionara la nocion exacta de un Dios 
Creador y volviera inteligible la contingency para que los hechos indivi- 
duales tuvieran un lugar en la explicacion del universo; como dice el mis- 
mo Chevalier, el Dios cristiano aparece como de infinita potencia mientras 
que el Acto puro de Aristoteles, por ejemplo, excluye lo infinito porque este 
lleva a la nocion de simple posibilidad ( 1B ) ; de la simple posibilidad a la 
creacion no hay mas que un paso. Pues bien: si lo contingente no admite ex¬ 
plicacion sin un Dios creador y providente y si la nocion de creacion es 
un hecho judeo-cristiano, solo en el Cristianismo es posible conocer el 
sentido de los hechos historicos; para explicar el devenir-temlporal-histo- 
rico es imprescindible un salto fuera dc ese orden historico y esto es solo 
posible si ponemos por encima de tal orden a un Dios creador, etemo, in- 
finito y providente. No eterno en el sentido griego siempre ligado a la ne- 
cesaria circularidad cosmica; no infinito c<n el sentido de infinitud poten- 
cial y fxsica; no providente comp un jefe que ordena sus soldados, sino 
eterno por la posesion simultanea de toda la perfeccion de ser, infinito en 
cuanto negacion de toda limitacion y por tanto todopoderoso y creador, 
providente no solo en cuanto al gobierno universal de todo sino tambien 
de cada singular. Estas nociones son cristianas todas derivadas de la crea¬ 
cion. Por lo tanto, unicamente en un universo cristiano es posible vislum * 
brar el sentido de la historia. 

Hemos de investigar entonces como lo meta-historico vuelve inteligi¬ 
ble a lo historico mismo, o sea, como adquiere sentido la contingency de 
los hechos. Pero si reducimos la contingencia en orden a la providencia 
divina, nada puede evadirse de ella puesto que su efecto propio es el ser; 
como dice San Agustin, es de Dios creador "de quien proviene todo lo que 
naturalmente tiene ser de cualquier genero" ( 16 ) ; reducido al orden de la 
providencia, debemos considerar que el querer y el entender divinos son el 
mismP ser de Dios y por lo tanto su virtud alcanza a todo lo que es de cital- 
quier matnera, sea libre o necesario, en cuanto todo lo que es, es por partici- 


(14) Op. cit 185. 

(15) Op. cit.. 1S7-188. NIMIO DE ANQUIN ha escrito en G&ne&ia interna de las tree Eeco - 
Idsticas un deaarrollo muy exaerto y profundo acerca del princapio de la simple posibilidad; p. 15, 
Instituto de Metafisica, B-IV, Cdrdoba, 1953. 

(16) De Ctv. Dei, V, 11, ML. t. 41, col. 153-154: “a quo est mensura, numerus, pondug; $ 
quo est quidquid paturaliter est, ciuscumque generis est...,”. 
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pacion de El ( 17 ). Si los hechos contingentes, repetimos, son reducidos a la 
causa divina, desaparece la misma contingencia no para nosotros pero si pa¬ 
ra Dios, pues su causalidad se extiende a todo lo que es; la materia no puede 
impedir por su indisposicion la causalidad divina, pues la materia misma es- 
capa a la nocion del supremo agente que la ha creado; tampoco es presupues- 
ta al ser por la misma razon; por tanto nada hay meramente fortuito en el 
mundo porque todo se reduce a la providencia divina ( 1S ). Si nos pregunta- 
mos de que modo la providencia no quita la contingencia reduciendolo todo 
a la necesidad, es preciso responder que los efectos provienen no de necesidad 
sino contingentemente dejando lugar ya sea para la indeterminacion de la 
materia o para la libre eleccion de la voluntad humana; y la causa pro¬ 
funda no es otra que la ya insinuada: Dios es la Causa del ser en cuanto 
ser; y asi como de la providencia depende el ser mismo, asi de ella de 
penden "todos los accidentes del ser en cuanto ser, entre los cuales es- 
tan lo necesario y lo contingente. Pues a la divina providencia compete 
no solo hacer este ser, sino dar a el la contingencia y la necesidad ( 19 ) ; 
Dios pone la contingencia o la necesidad y por lo tanto pone las causas 
ikitermedias o segundas, unas necesarias y s otras de naturaleza contin¬ 
gente; pero, cualquier efecto, en cuanto esta bajo el orden de la divina 
providencia es necesario. "De la misma voluntad divina se originan la ne¬ 
cesidad y la contingencia en las cosas y la distincion de una y otra degun 
la razon de las causas proximas: pues para los efectos a los que quiso que 
fueran necesarios dispuso causas necesarias; pero para los efectos a los que 
quiso contingentes, ordeno causas contingentemente agentes, que pueden 
fallar. Y segun la condicion de aquellas causas, los efectos se llaman ne¬ 
cesarios o contingentes, aunque todos dependan de la voluntad divina co¬ 
mo de su primera causa, la cual trasciende el orden de la necesidad y de 
la contingencia'' ( 20 ). Luego lo necesario y lo contingente dependen de 
una causa mas elevada que es la causa del ser en tanto que ser de la que 
proviene toda necesidad y toda contingencia. En los hechos historicos, es la 
libertad humana la que irrumpe y abre una brecha en la necesidad puesto 
que la voluntad de los que contribuyen a producir el hecho historico se 
inclina a la eleccion pero no necesariamente; por eso El L]!bre ALBEDRfo 
ES LA RAfz DE LA CONTINGENCIA; pero en el hecho historico, los hombres 
aplican las leyes de la contingencia que no han creado; unicamente son 
causa de que tal efecto sea pero en realidad no son causa de que sea con¬ 
tingente; solo la Causa del ser lo es de la contingencia misma: Dios es 
el autor de la contingencia, pues determina a algo contingentemente . 

(17) S. Th., in Peri /fcrm., lect. 14-16. 

(18) 9. Th., in Metaphy., VI, lect. 3 N<? 1216 de la ed. Cathala, Turin-Roma, 1950. 

(19) S. Th., in Metaphy ., VI. lect. 3, N9 1220. 

(20) S. Th., in Peri Herm ., lect. 14, 22. Cf. tambi£n J)e Subetantiis separate, cap. 16, y in 
taphy. f VI, lect. 3, N* 1222, 
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Dejemos por ahora de lado la contingencia de los actos de la vo- 
luntad que tienden a producir el hecho historico. Volveremos sobre ellos. 
Pero es necesario antes hacer notar cdn mayor eficacia la necesidad del 
salto a la meta-historia para determinar el sentido de la historia, y en 
vistas a ello habiamos concluido que unicamente en un universo cristia- 
no regido por Dios-Providencia era posible vislumbrar el sentido del aeon? 
tecer historico. Tambien hemos pretendido demostrar que nos es imposi- 
ble conocer exhaustivamente los hechos que acaecen en el ovden del tiempo 
ya sea lo presente (reflexion indirecta), el pasado (cronica-memoria), o el 
futuro (conjetura-expectacion). Pero Dios que es autor de lo contingente 
y del orden del tiempo, esta fuera del orden del tiempo, pues su existencia 
es absolutamente simultanea y asi solo El tiene la intuicion total de todo 
en eterno presente; D,ios ve eternamente, absolutamente, todos los hechos 
que ocurren en el tiempo, pues como dice San Agustin, Dios tiene ciencia 
de todo, no precisamente pre-ciencia, porque ya las cosas no son futuras ni 
pasadas, sino presentes; y en verdad, se habla de preciencia teniendo en 
cuenta el orden del tiempo respecto de lo futuro aunque esto no debe apli- 
carse a Dios propiamente ( 21 ). Dios tiene la vision actual de toda la his¬ 
toria. Trataremos de ejemplificar lo dicho valiendonos de una figura de 
Santo Tomas: '‘Si mjuchos hombres caminan por un mjismo sendero recto, 
cualquiera de ellos tiene conocimiento del que le precede y del que le sigue 
y asi podemos decir lo mismo de cada uno respecto del que le precede y 
del que le sigue; pero le es imposible ver a todos los que le preceden co¬ 
mo a todos los que le siguen. Pero si alguno estuviese fuera del orden 
establecido por esa fila y pudiera ver al todo, vena simultaneamente a 
todos los que siguen el camino no en razon de lo que antecede o de lo que 
sigue, sino simultaneamente a todo y del mismo modo como uno prece¬ 
de o sigue a otro” ( 22 ). Porque nuestro conocimiento cae en el orden del 
tiempo asi tambien todas las cosas que la inteligencia conoce es precise 
que las conozca en cuanto futuras, presentes o pasadas. De ahi que la 
historia sea contemplada en razon del presente, futuro y pasado quoad 
nos unicamente. Si hemos dicho que el hecho historico es, para nosotros, 
indirectamente conocido en el presente, por cierta expectacion respecto del 
futuro y por la memoria respecto del pasado, en Dios, el hecho no es co¬ 
nocido de ninguno de estos tres modos, sub ordine temporis, sino en si 
mismo, puesto que siendo causa de las cosas por ciencia de vision, su cau- 
salidad se extiende a todo lo que alcanza su ciencia, es decir, tambien a la 
materia que individua las cosas; y por tanto Dios conoce los hechos sin¬ 
gulars en si mismo y es el unico que asi los conoce totalmente. Lo dicho 


(21) De divereie quaest. ad Simplicianum, II, 2; 2. 

(22) In Peri Herm., lect. 14, 19. Cf. Comp. Thed 4, 133-134. 
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es cosa sabida pero no por eso menos necesario al fin de este trabajo. 

Pero como la accion del primer agente se extiende a todo lo que es, 
se extiende tambien a la accion contingente de la voluntad humana a la 
cual mueve a la volicion actual , aunque la mueve segun la propia natu- 
raleza libre de la voluntad; luego, si la libertad humana es autora de los 
hechos historicos en los cuales introduce su contingdncia, Dios no lo es 
menos y entonces podemos afirmar que La HISTORIA ES EL RESULTADO 
DE LA ACCI6N CONJUNTA DE LA VOLUNTAD DE DlOS Y LA LIBERTAD 
HUMANA; o como dice Nimdo de Anquin, la historic la hace nuestra li¬ 
bertad buscando "el punto de congruencia de su movimiento con el del 
Creador" y por lo tanto, la historia es "el progreso de la conciencia de li¬ 
bertad en la ley divina" ( 23 ). 

Si contemplamos con esta perspectiva a la historia de la humanidad, 
esta adquiere ya cierto sentido, pues entra en el centro del plan de la Pro- 
videncia; pero los hechos mismos de la historia, siempre permaneceran 
inagotables aunque conozcamos su sentido; mas precisamente, investigar 
este sentido es interrogarse por lo que somos y principalmente por la fina- 
lidad de nuestra existencia; la metafisica, hasta donde hemos llegado por 
via natural, solo logra determinar las grandes lineas, lo universal, y, si se 
quiere, el todo de la historia, pero no alcanza a satisfacer el deseo de co- 
nocer exhaustivamente el origen y la finalidad de la historia y por lo tan- 
to su total sentido; la Historia se presenta en el orden natural como un 
enigma inagotable. Pero como se trata de un enigma absoluto, pues el hom- 
bre no podra posesiokiarse jamas del hecho historico singular en el cual en¬ 
tra en juego el plan de la economia universal divina que le sobrepasa infi* 
nitamente, cn lo sobrenatural es un MlSTERIO acerca del cual no es posiblc 
que estemos ciertos sino creyendo en la Revelacion que determina su sentido 
exacto; bien podemps detenernos aqui si no queremos aceptar lo revelado, 
y quedarnos dentro de los lmites escrechisimps de una Filosofia de la His¬ 
toria. Pero entonces tendremos que conformarnos con una mera aproxima- 
cion al hecho historico como queda dicho mas arriba, y renunciar a cono- 
cer el sentido fundamental de la Historia. Aceptada la Revelacidn, la Histo¬ 
ria se caiga de sentido. Si rechazamos la Revelacion, la Historia permjanece 
un puro enigma. 


Ill 

LA TEOLOGIA CRISTIANA D(E LA HISTORIA 


La Teologia catolica de la Historia parte de lo revelado . Nada mas 
que eso. Tal es lo que acontece con La Ciudad de Dios de San Agustin* 
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La Revelacion permite determinar no que el hombre ha sido simplemente 
creado, sino que lo fue en tal momento preciso del tiempo; determina la 
causa ultima eficiente de la Historia que es Dios actuando en el mundo, 
mundo creado en tal momento preciso. Permite explicar la presencia del 
mal en el mundo y le asigna su sentido y la funcion que tiene en la His¬ 
toria universal; con la Encarnacion del Verbo, seiiala el hecho central de 
la Historia y determina el todo a la Parusia y Juicio Final. El tiempo y la 
Historia se cargan asi de significacion y entonces se adquiere conciencia de 
la importancia de los hechos historicos singulares; la contingencia de es- 
tos ya no es obstaculo para determinar con certeza el sentido de la His¬ 
toria. 

La fuente de la Revelacion es la Biblia, o sea, el testimonio de las 
obras de Dios en la Historia. De ahi que una Teologia de la Historia no 
sea otra cosa que la consideracion de la accion conjunta de la voluntad de 
Dios por un lado que actua sobre la humanidad, la dirige y la ordena al 
fin, y por otro la voluntad hurqana que si bien puede resistirse a la accion 
divina como Cain, siempre se ordena al fin absoluto de la Historia uni¬ 
versal pre-visto por Dios. Por lo tanto, proponemos la siguiente defini- 
cion todavia provisoria de la Teologia de la Historia: Es el ESTUDIO DE 
LA ACCI6N CONJUNTA DE LA VOLUNTAD DE Dios Y LA VOLUNTAD LI¬ 
BRE DEL HOMBRE, A LA LUZ DE LA REVELACl6N> Como nos propone¬ 
mos demostrarlo luego in extenso, la luz de la Revelacion permite conside- 
rar y asignarle sentido a ciertos acontecimientos que no estan dichos en las 
Escrituras; es el metodo seguido por San Agustin quien escribio la obra que 
mas aguda y claramente penetro en lo historico, no en lo que se refiere a 
este hecho singular en si mismo, pues todavia permanece inalcanzable, si¬ 
no en lo que se refiere al sentido profundo de este hecho singular , sentido 
que puede descubrir gracias a la Revelacion. Veamos como. El punto de 
partida de la Teologia de la Historia es la Creadon ex-nihilo; San Agus- 
tin coloca este hecho, capital para la formacion del pensamiento occidental, 
en el principio de la Historia; no se trata ahora de sostener que sea demos- 
trable naturalmente que el mundo ha sido creado, sino de creer en la pala- 
bra que revela que In principio Deus cveavit caelum et terram ( 23 ) ; en tal 
caso no creo Dios el mundo despues del tiempo ni tampoco puede decirse 
que antes, sino que hizo el mundo y simultaneamente el tiempo ( 24 ), pues 
antes del mundo, como dice San Agustin a su Senor, “ni tu tenias algo en 
las manos de donde hicieses el cielo y la tierra” ( 26 ). A partir de la Creacion, 


(23) Ge tu, 1, 1, Cf. De Civ. Dei , XI, 4. Las citas de la Sagrada Escritura por la ed.i A. Gram¬ 
matics, ed. Polyglottis Vaticanis, 1913 (hay ed. argentina fac3imilar. Bonis Auris, 1943) ; las citas 
del texto griego del Nuevo Testamento por la ed. de J. M. Bover, S. I., Novi Testamenti Biblia grae- 
ca et latina , Matriti, 1960. 

(24) De Civ . Dei, XI, 6. 

(26) Conf. XI, 6, 7, in fine y; De Genesi ad litt I, 2; t. 34. col. 221. 
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la Teologia de la Historia considera no solo el desarrollo del tiempo y de 
los hechos en el tiempo, sino la caida del demonio y luego el pecado origi¬ 
nal del hombre; este desarrollo se extiende hasta la Encarnacion del Verbo; 
porque toda la Historia esta en funcion del Verbo ya que todas las cosas son 
creadas por El: omnia per ipsum et in ipso creata sunt ( 26 ) ; pero toda la 
Historia y todo lo creado esta ordenado no al Verbo simplemente, sino 
al Verbo hecho Carne, al Hombre-Dios en quien habita la plenitud de la 
Divinidad y es la cabeza' de la Iglesia, primer nacido de entre los muer- 
tos ( 27 ). La Encarnacion “corca” el tiempo y se constituye en el modulo 
universal. El mal es aqui vencido aunque conserve cierto poder hasta la 
Parusia; pero es necesario destacar que este hecho maximo de la Historia 
universal, no se produce principalmente para destruir el pecado; esto es 
secundario, o si se quiere, ocasion o fin subordinado porque si fuera el 
motivo principal Dios se veria asi obligado a encarnarse como por cier- 
ta necesidad suya ( 28 ) ; la Encarnacion se ordena principalisimamente a 
la glorificacion de Dios mismo y result a asi mas valioso para nosotros 
que nos de a Cristo no por nosotros, unicamente sino por amor a Cristo en 
quien nos ama; no nos da a Cristo solamente por amor a nosotros porque 
primero Dios se ama a Si mismo y en Si ipismo al hombre. La Encarnacion 
es pues el hecho central de la Historia en cuanto es la mas perfecta glorifica¬ 
cion posible de Dios infinito primeramente, y en cuanto nos redimio del pe¬ 
cado secundariamente. De inmediato se ve que sin el pecado esta magna glo¬ 
rificacion de Dios y redencion del hombre no hubiese tenido lugar y sobre 
todo se ve el papel fundamental del pecado en la economia divina del univer- 
so. Toda la humanidad y todo lo creado quedan asi ordenados al Verbo en- 
carnado como a su Supremo Rey ( 2d ). El es el centro, el punto de congruen¬ 
ce en el que todo adquiere su sentido porque Jesucristo es no solo el centro 
sino el efectivo fin ultimo de todo el universo; toda la Historia, de golpe se 
llena de sentimiento, por la sencilla razon que toda la Historia se mueve ha- 
cia Cristo. Y esto es verdadero no solo despues de la Encarnacion sino antes 
de ella, pues todo fue creado por el Verbo. Por lo tanto, recien ahora ad- 
quieren verdadera importancia los acontecimientos en cuanto cada uno se 
inserta dentro del movimiento de la Historia hacia Cristo. El lo atrae todo 
hacia Si mismo y nada puede escapar a ese sentido fundamental. 

La Historia coloca, en consecuencia, su origen, sim(ultaneamente con 
el comienzo del tiempo; se desarrolla en-el-tiempo y tiene su termino mas 
alia del tiempo. El cristiano no puede por lo tanto sentirse ciudadano de¬ 
finitive del mundo temporal; esta orientado hacia lo supratemporal como 


(29) M. J. 9CHEEBEN, Op. ciL, 453. 

(26) Ad Coloss., 1, 16. 

(27) JOSEPH BONSIRVEN, S. I., L’EvangZe de Paid , p. 86, Aubiejr, Paris, 1948. 

(28) M. J. SCHEEBEN, Los mist, del Crist., trad. Sancho, 445, Herder, Barcelona, 1950. 
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la Historia misma. Comp observa el Padre Danielou, la Encarnacion de 
Cristo significa que toma posesion de todo el porvenir; por la Encarna¬ 
cion la obra de Dios ha llegado a su termino pues la realidad final esta 
ya presente en la persona del Verbo encarnado, mas alia del cual nada 
hay porque no puede haber nada ( 30 ). Sin embargo, de la Encarnacion 
para aca y respecto de nosotros, sigue el desarrollo de la Historia en cuyo 
devenir van mezclados el bien y el mpl aunque siempre referidos al fin ab¬ 
solute. En la Encarnacion misma esta presente la Escatologia, pues la union 
de las dos naturalezas en Cristo es verdaderamente escatologica porque 
la persona de Cristo es el termino absolute de la Historia. En realidad, 
la Historia presente es una espera por la hora de la Parusia y en el Jui- 
cio que le sigue encuentra su termino; pero por eso mismo el Verbo En¬ 
carnado es el principio, el ceptro y el fin de la Historia ; por El tuvo co- 
mienzo, El es su centro de gravedad y El es su termino absolute; en 
consecuencia es ya evidente que la Encarnacion del Verbo es el hecho ma- 
ximo y el unico que confiere sentido a la Historia Universal. Dejamos 
para el final de este ensayo una exposicion mas detallada no solo de la 
Encarnacion sino tambien de la creacion del tiempo, de la Parusia y el 
Juicio; pero por ahora, baste llamar la atencion sobre el hecho funda¬ 
mental; la Encarnacion del Verbo en la cual se contienen la creacion por 
un lado y la Parusia por el otro. Luego, las acciones de los hom|bres y 
los hechos historicos pueden ser valorados desde la Teologia por su re¬ 
ferenda a la Encarnacion . Si la historia es el resultado de la accion con- 
junta de la voluntad de Dios y la libertad del hombre. la Encarnacion 
lejos de anular la voluntad humana, le asigna su punto de partida, su 
centro y su fin absoluto; con estos tres terminos ya es posible hablar de 
un verdadero sentido de la Historia. Por tanto, y ahora de modo defi¬ 
nitive, seria exacto definir la Teologia Cristiana de la Historia como el 
Estudio de la acci6n con junta de la voluntad de Dios y la 

VOLUNTAD LIBRE DEL HOMBRE REFERIDA A JESUCRISTO Y COMPREN- 
DIDA ENTRE LA CREACI6N Y LA PARUSIA. 

Con las rectificaciones obvias, Hegel dice bien cuando sostiene que 
en la base de la evolucion historica hay cierta determinacion interior —aun¬ 
que no suprima la contingencia: Se trata del Espiritu que tiene la Historia 
Universal por teatro y campo de realizacion ( 31 ). Esto y todo lo dicho an- 
teriormente nos ha llevado a formular una concepeion personal de la Histo¬ 
ria profunda que esperamos ofrecer al lector en el curso de este ana; adelan- 
temos solamente que la Historia, en su aspecto esencial y mas profundo se 
realiza por detras y por debajo de todas las divisiones posteriores de la hu- 


(30) JEAN DANIELOU, S. I., Esaai eur le Mystbre de VHistoire, 189, ed. du Seufl, Paris, 1953. 

(31) Lemons sur la PhUoB&phie de VHistoire, 57, trad, Gibelin, Vrin, Paris, 1946. 
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manidad en pueblos, razas, naciones, etc.; la Historia verdadera, palpitante 
de vida, es un acontecer misterioso y subterraneo desde cuyo fondo emergen 
las determinaciones posteriores de la Historia sobre las que suele detenerse 
la cronica. Estas ultimas se comportan como emersiones de un proceso mis¬ 
terioso configurado en el punto de contacto entre la libertad y la omnipo- 
tencia de Dios; este punto de contacto es anterior a toda otra cosa y se com- 
porta com)o la raiz ultima de los hechos; la realidad historica se nos presen- 
ta como una trama o malla inextricable en donde se mezclan el bien y el 
mal, supremlo problema de La Ciudad de Dios de San Agustin; pero esta 
malla solo nos pone ante una realidad inmediata por detras de la cual sc 
desarrolla el tragico misterio de la Historia universal. Por eso decimos que 
la Historia, quoad nos , la Historia inmediata , es una emersion del subsueio 
prof undo de la Historia universal . 

Si dejamos pendiente lo que hemos insinuado y retomamos el desarro- 
llo anterior, y si tenemos en cuenta por un lado la actividad divina y por 
otro la actividad humana, es ya posible establecer el plan de una Teologia 
de la Historia. El desarrollo de un plan semejante no puede ser otra cosa 
que el Tratado de la Historia. Pero si nos referimos al tiempo actual, cree- 
mos absolutamente posible la aplicacion a el de esta doctrina; la historia 
del mundo contemporaneo puede ser iluminada a partir de los principios 
de la Teologia de la Historia y veremos como encuentra su lugar propio 
dentro del plan providencial en que se desarrolla la Historia. Si tenemos 
en cuenta que San Agustin, cuando escribio su obra, a la luz de estos 
principios asigno un sentido precise al Imjperio Romano en cuanto ve- 
hiculo para la expansion del Cristianismo, asi como el ilumino la histo¬ 
ria del mundo contemporaneo a el, asi tambien, armados de la idea direc- 
triz de la Teologia de la Historia, nos es posible percibir la significacion 
profunda de la historia del mundo contemporaneo a nosotros. Lo hemos 
intentado en un trabajo de proxima publicacion (' 32 ). Sera ahora impres- 
cindible considerar a la luz de la Revelacion, este encaminamiento y espera 
de la humanidad hacia su termino. Mientras tanto, el desarrollo de la 
Historia, para el hombre nuevo, es expectacion de aquel Fin que hace 
exclamar a San Juan: ep^ou Kupie ’IiqcjoO ( 33 ). 


ALBERTO CATURELLI 
de la Universidad de C6rdoba 


(32) La Teologia de la Historia y el mundo actual, en Arkhe, IjII, 3, Cordoba, 1954. 

(33) Aj>oc., 22, 20. 





NOTAS A GOMENTARIOS 


i 

DOS NOTAS DE FILOSOFIA 

Juan Adolfo Vazquez, de la Universidad Nacional de Tucuman, ha 
publicado en el N 9 7 de La Torre, revista de la Universidad de Puerto Rico, 
un ensayo con el titulo: La crisis del hombre y la filosofia actual\ 

Segun la tesis del trabajo, el hombre contemporaneo esta en crisis y se 
trata de saber si la filosofia puede dar una respuesta y una salida a la situacion 
desesperada que la crisis implica. Y, frente a la posibilidad de que la filosofia 
afronte esa tarea, Vazquez dice: “Solo el marxismo, el existencialismo y el 
tomismo, constituyen sistemas explicativos del hombre y del universo con doc- 
trinas aceptadas por amplios sectores representatives de la sociedad occidental”. 
Esto es, que para Vazquez, solo esas actitudes implican una vigencia social 
y concreta de la filosofia sobre el hombre. Son las unicas que, en nombre de 
la filosofia, podrian ayudarle en su encrucijada. 

Despues de bosquejar rapidamente los principios y consecuencias del mar¬ 
xismo y del existencialismo, Vazquez concluye que ambos, por razones diver¬ 
ts implican la negacion de los valores connaturales a la’tradicion filosofica y 
al espiritu del hombre; es decir, niegan el vinculo del hombre con ciertos nu- 
cleos o elementos de eternidad visibles en la gran tradicion de la filosofia. Y 
agrega: “El tomismo —en cambio— tiene a su favor no solo la inteligencia 
y la erudicion de Sto. Tomas, sino tambien el hecho de ser la sintesis de una 
tradicion viva del pensamiento griego y judeocristiano. Si Platon y Aristote- 
les, Plotino y S. Agustin, Pseudo Dionisio y Anselmo, Avicenna y Averroes, 
fueron dignos filosofos, Sto. Tomas esta sin dudas en la buena linea heredera 
del gran pensamiento clasico. No importa que Tomas haya dado mas peso a 
Aristoteles que a Platon, o que las circunstancias culturales hayan condicio- 
nado en cierto m,odo sus expresiones. No hay filosofo perfecto en cuanto a sus 
formulas; lo que importa es saber si la orientacion general de su pensamiento 
es. correcta, si su aguja se inclina segun las lineas magneticas que indican el 
sentido del universo”. Para concluir con toda la fuerza de una posicion tan 
lucidamente recuperada: “Desde ese punto de vista el tomismo parece ser la 
unica filosofia actual, dominante en grandes circulos occidentales, que no 
rompe amarra con el pasado en lo que este tiene de valor perenne y por tanto 
de presente vivo: la gran tradicion universal de sabiduria que se reitera en di- 
versos lugares y tiempos”. 

Frente a tales textos debemos decir que nos ha conmovido la claridad y 
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precision con que Vazquez se ha planteado el problema de la filosofia en 
relacion con la vida espiritual y con el destino del hombre. Su palabra ayudara 
a los americanos y se sumara a la corriente de filosofia que si bien desea com- 
prender las urgencias del tiempo, sabe que todos los problemas de la tempora- 
lidad solo pueden resolverse, para el hombre, sub specie aeternitatis. 

Por eso queriamos referirnos a su ensayo. Es cierto que no estamos de 
acuerdo con todas las cosas que Vazquez sostiene. No podemos aceptar, por 
ejemplo, la afirmacion de que los tomistas, por razones de ortodoxia escolas- 
tica, hayan impedido que las verdades esenciales del tomismo se transformen en 
valores comunes para toda filosofia. Tampoco podemos pensar en esa especie 
de eclecticismo que parece recomendarse e inclusive senalarse como actitud de 
Santo Tomas. El tomismo es, fundamentalmente, una cuestion de principios y 
de y^rdad. No podrian violentarse tales principios segun las exigencias de 
sistemas que los niegan. Si asi se hiciera entonces el tomismo perderia el valor 
que Vazquez le reconoce y proclama. Cuando hicieramos un tomismo spino- 
ziano, queremos decir, el autor no reconoceria su rostro; no reconoceria esa 
grandeza de una filosofia "cuya aguja se inclina segun las lineas magneticas 
que indican el sentiao del universo ". 

A pesar de tales objeciones, sin embargo, hay que destacar este trabajo con 
todo su valor y con toda su posible trascendencia. Vazquez ha dicho cosas 
muy esenciales en el, y no solo las ha dicho. Sabemos que rigores, que expe¬ 
riences intelectuales le han conducido por esa senda, y que amor por la verdad 
viene haciendo que la Verdad empiece a vislumbraise en todos sus escritos. 


II 

Ya sabemos que, con Heidegger, el set es el tiempo, y que por tal iden- 
tificacion, se alcanza la que nos parece una de las mas autenticas y secretas 
aspiraciones de la filosofia moderna: la identificacion de set y tiempo, preci- 
samente. 

Las cosas nos parece que se comienzan a perfilar en Kant. Para Kant, 
el tiempo no es ni una categoria en sentido aristotelico —el sexto predica- 
mento—, ni aun una categoria en sencido kantiano. Es una intuicion 
pura y a priori que ademas de posibilitar todos los fenomenos exteriores, 
tomo el espacio, tambien hace posible los interiores. Es decir, que el tiempo 
es la condicion trascendental en que vienen a inscribirse todos los fenomenos. 

Pero si nos fijamos bien, el tiempo sigue perteneciendo, aqui, al orden 
de los accidentes. El tiempo no es el ser, pues el verdadero ser, el ser nou- 
menal, queda ttas y pot debajo del tiempo. Por lo demas, el tiempo es pen- 
sado con las categorias de la espacialidad. Recuerdese que, segun Kant, el 
tiempo puede representarse como una linea de puntos que se siguieran suce- 
sivamente. 

Sin embargo Kant ha querido acercar la nocion de tiempo a la de ser, 
soslayando la accidentalidad de aquel. Y este esfuerzo proseguira su camino 
ejemplarmente en Bergson. Bergson ira mas alia que Kant para sostener que 
el set es dutee _, tiempo; que el ser autentico, el ser ontologico, es fluencia y 
devenir, mientras la realidad cosificada o esencializada no es sino la expresion 
'‘del tiempo que se rinde”, como diria Bochenski. 

l Por que ha podido Bergson ir rr>as alia que Kant en este camino? —Por- 
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que sostener que, en la duree, el presente es una acumulacion y capitalization 
del pasado, Bergson empieza a superar el tiempo puntual y a pensarlo en 
un plexo ontologico que impide el proceso de derrame temporal, la distincion 
entre pasado, presente y futuro, verdadera cruz del tiempo en su relacion con 
el ser. 

Pero Bergson no pudo llevar a buen termiino las cosas. Y no pudo 
llevarlas a buen termino porque, para salvar la libertad, no quiso pensar 
el futuro tambien como incluido en el presente, segun habia hecho con el 
pasado. La libertad, entonces, que ya empieza a identificarse con el tiempo, 
en cuanto implica no pensar el ser como algo hecho sino como proceso, 
tiene que ponerse adelante . Lo que prueba que, a pesar de sus propositos 
tambien Bergson piensa el ser como una categoria accidental, pues antes , hacta 
atras hay ser, y luego , hacia adelante hay tiempo , es decir libertad. 

^Podra Heidegger concluir este impulso que parece recorrer todo el pensa- 
miento contemporaneo, conceptualizando la idea de tiempo de modo que 
permita su identification con el de ser? 

En principio se dice que si. La idea de tiempo, en Heidegger, parece 
desligarse de todas sus implicaciones categoriales, en sentido aristotelico. El 
tiempo no es un accidente, la medida del movimiento segun el antes v el des¬ 
pues, sino que se refiere a la raiz misma de la existencia: a su fundamental 
estructura ontologica, la intencionalidad. Tiempo significa estar abievto a, 
reterirse a; tiempo es la simple nocion extatica de la abertura en la que existir 
consiste. 

Por eso, se realiza aqui lo que no se realizaba en Bergson: el pasado, el 
presente y el futuro no son sino los terminos intencionales, extaticos, del estar 
abierto a, y asi como siempre, en el proceso de la apertura, los tres exata- 
sis estan fuera de si —en sentido temporal agustiniano, por ejemplo— 
pues hay en el existente una referenda actual al pasado, un estado de op- 
cion en el presente y un pro-yecto en el futuro, tambien estan dentro de si 
capitalizados en una unidad, la unidad del existente mismo como realidad 
abierta a la patencia del ser. 

Por eso la libertad deja de ser problema y puede ponerse atras, no ade- 
lante. Si el ser ex-statico es tiempo, el ser es libertad en su fundamento. Mas 
aun: la libertad es el fundamlento sin fundamento. Es decir que antes no se 
pone el ser y luego el tiempo, como un accidente, sino que antes, siempre, 
hay tiempo subsistente o entificado, y por eso hay libertad. El ser es, fi- 
nalmente, igual al tiempo: libertad. 

Ahora, si se piensan bien las cosas, hay que ver lo siguiente: Heideg¬ 
ger pone el tiempo, pensado como trascendental del ser, en la raiz misma 
del existir, pero ese tiempo ya no seria el tiempo predicamental. Por eso 
cuando se refuta a Heidegger, en el problema del tiempo, desde las categorias 
se marra el bianco. Primero habria que averiguar que quiere decir Heidegger 
cuando habia del tiempo y luego abrir la discusion. En este sentido nosotros 
creemos que solo nociones como la de potencia y acto y, mas abajo aun, co¬ 
mo la de esencia y existencia permitirian conceptualizar con rigor este in- 
tento de la filosofia contemporanea que parece desembocar en Heidegger. 

Sin embargo, nos queda una duda y niuchas sombras: es cierto que 
si preguntamos a la filosofia existencial que es el ser, se nos puede contes- 
tar que es tiempo (libertad) ; pero si preguntamos, a su vez, cual es el ser 
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del tiempo y de la libertad, nos encontramos con nada. ;Como con nada? 
Si, se nos contesta, inclusive, que el ser es la nada. Es decir, se nos dice que 
el ser es nada porque el tiempo es el fundamento del ser y el ttempo es nada . 

Es que aqui esta, solo que funcionando al reves, la nocion clasica del 
tiempo. La filosofia existencial, para nosotros, sigue pensando el tiempo 
como ens entis, como categoria accidental. ^Que pasa cuando a un acciden- 
te lo separamos de su soporte, la substancia, y le queremos otorgar sub- 
sistencia propia? Pues que es nada. El ser del accidente es ser del ser. Cuan 
do, debajo, no tiene el ser, su consistencia se deshace como arena entre las 
manos. 

Hay, pues, que pasar mas alia del existencialismo; hay que pasar de la 
nada al ser del tiempo, Entonces se vera que es lo mismp el camino hacia 
abajo que el camino hacia arriba y que, abajo o arriba, siempre, es el ser 
nuestro problema. 


MANUEL GONZALO CASAS 
de la Un iversidad de Tucuman 


LA INTRODUCCION A LA FILOSOFIA 
DE MANUEL GONZALO CASAS 

I 

La Introduccion a la Filosofia que acabam,os de leer es el resultado de 
la labor docente de Manuel Gonzalo Casas y conserva todas las caracteris- 
ticas de conjunto de lecciones (*) ; parece que el autor ha querido expresa- 
mente dejar intacta en la obra la intencion docente que se comprueba en las 
expresiones, modos comunes y algunos muy personales de exposicion, pro- 
pios del profesor que ensena. Es bien conocida la personalidad del autor, 
actual profesor de Introduccion a la Filosofia en la Universidad de Tucu¬ 
man y de quien conocemos no solamente numerosos ensayos, sino la in- 
tensa labor filosofica y cultural que cumple en aquella ciudad nortena. 

Si no fuera porque hemos encontrado en este libro algo mas que el con- 
tenido obligado y manido de toda Introduccion, no nos seria posible ocu- 
parnos de el con la detencion con que lo hacemos. En efecto, la obra tiene 
mucho de cosa personal; en las paginas que acabamos de leer esta Gonzalo 
Casas. Como vera el lector, en algunos pasajes del libro, apunta el pensa- 
miento del autor a traves de la intencion puramente introductory del tra- 
bajo. Esta intencion es a menudo sobrepasada en mucho. Si bien se ve, una 
Introduccion a la Filosofia es un mivar reflejo de la Filosofia sobre si mis - 
ma y por tanto el autor puede hacer de eila una cosa viva siempre que ten- 
ga conciencia de este hecho. Analizaretnos primero la obra con alguna minu - 
ciosidad y luego intentaremos un juicio critico sobre su contenido. 


(1) Introduccion a la Filosofia , Inst, de Filosofia, Univ. N. de Tucuman. Serie didactics, 
5, for. 24x 16, 356 p&ginas, Tucuman, 1954. 
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Los dos primcras lecciones estan dedicadas al cstudio de la voz Filo¬ 
sofia y en ellas se evidcncia la intention del autor de penetrar en la filoso- 
fia “filosofando"; en esta epoca de “introducciones” la tarea no deja de 
tener sus dificultades. Planteada la cuestion de la signification* la filosofia 
es conocida desde un principio “como una especie de conocimiento limite” 
(p. 9) en el cual el filosofo se encuentra entre la ignorancia y la sabidu- 
ria aunque no sea un ignorante pues ya desea la sabiduria y aunque sea 
ignorante pues no la posee (p. 10) ; asi, el filosofo que vive de ese amor 
se arroja a la esperanza “de un saber total’’ y asi “ei amor mismo sera fi¬ 
losofia” (p. 11). Pero, ademas de esta primera signification, para los grie- 
gos tiende a ser “el conocimiento de la realidad” y en esta perspectiva el au¬ 
tor senala principalmente el sentido de la voz filosofia en Platon, Aristoteles, 
neoplatonicos y los romanos; particularmente en los neoplatonicos la filo- 
Sofia sigue teniendo “un sentido total” (p. 16) ; pero lo que no puede ne- 
garse es que al final, para todos, “la filosofia es un conocimiento decisivo; 
digamos un conocimiento ultimo” (p. 17). La aparicion del Cristianism'o 
torna mas graves las cosas. Al Cristianismo, “lo asombra la existencia de 
la realidad” (p. 19) de ahx que el autor llame a la filosofia cristiana, filo¬ 
sofia “existential”; por la aparicion de la contingencia de la existencia del 
mundo, la filosofia no puede ser ya una explication del mismo, sino “un 
saber de Dios”, tambien “un conocimiento del hoipbre” y el todo “se vin¬ 
cula con una religion sobrenatural”. La filosofia se vuelve no solo una ex¬ 
plication sino tambien una actitud de amor. Luego de una referenda a San 
Agustin (p. 20) la exposition avanza en la consideration de Santo To¬ 
mas, Bacon, Suarez y los primeros modernos, en los cuales, “la filosofia 
se enrarece, se minimaliza” (p. 24) y luego en toda la filosofia moderna, 
la apelacion al yo esta siempre presente correspondiendo esta actitud a la 
actitud de Lutero en el campo sobrenatural. La exposition se despliega des¬ 
pues en autores como Hegel y de alii el positivismo y el materialismo, las 
filosofias de la vida y dentro de estas particularmente Dilthey hasta Hus¬ 
serl y Heidegger. A pesar de las diferencias, preciso es concluir “que enten- 
dida la filosofia como saber especulativo y desinteresado en Aristoteles; 
como saber unitivo con Dios en Plotino; como ciencia de la realidad ul¬ 
tima accesible a la inteligencia en Santo Tomas, o como critica y auto- 
conciencia del espiritu en Kant y Hegel, ella conserva siempre un rafcgo 
comun: el ser un conocimiento limite” (p. 27). 

Las dos lecciones siguientes, 3 y 4, estan dedicadas a los dos ma- 
ximos filosofos griegos; Platon y Aristoteles exjpuestos muy didactica- 
mente y, como es natural, sin pretension erudita. Plantease despues el 
autor lo que el llama una “fenomenologia del conocimfiento” (p. 45) 
tomada en sentido recto pues se trata aqui de describir el conocimiento 
como paso previo a una explication del mismo. En cualquier situation 
en que se encuentre el hombre, se encuentra en “una estructura de rela¬ 
tion, oposicion y dependencia” pues en cuanto encarnado co-implica “la 
presencia del mundo como estricto y basico correlato de mi ser”, supone 
“un trato con las cosas” (p. 46) ; de modo que no es optativo ocuparse 
con el mundo, pues no hay otra alternativa. Con esta perspectiva, lo pri- 
mero sera conocer las cosas con vistas a la action practica para la cual se 
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comportan como instrumentos; en segundo lugar, existe un simple admi- 
rarse que busca la razon de las cosas y entonces trasciende la lxnea de lo 
practico. Lo cierto es que “nos manejamos con la utilizacion de un primer 
concepto intelectual muy confuso” que es el de ser que de si da el princi- 
pio de identidad (p. 50) y luego “en lugar de preguntar por el ser de los 
objetos corrto si preguntara por su servicio, abstrae este momento util y 
quiere saber, simplemente, lo que el objeto es” (p. 51); detenido asi el 
ritmo utilitario, entonces es posible captar la verdad, “en el sentido grie- 
go de aletheia , lo no-cubierto ; lo no-cscondido, lo no-velado. Las cosas es~ 
taban cubiertas y veladas por la relacion instrumental, por la estimacion 
utilitaria; el preguntar por ellas en lo que son, implica y es ya des-cubri- 
miento” (p. 52), Asi planteadas las cosas, es preciso pasar a la considera- 
cion de “los supuestos de ese preguntar originario” (p. 53) ; la pregunta 
prueba la existencia del ser e implica la existencia de la inteligencia “como 
ser de quien pregunta y hacia quien debe orientarse la respuesta”; lo ante¬ 
rior implica tambien el hecho de que asi como en un acto se puede conocer 
el objeto de la inteligencia, asi se conoce el acto mismo por el cual se conoce 
y por el la inteligencia misma (p. 54) ; por ultimo, “dicha pregunta prueba 
. . . que la filosofia nace del asombro en el cual se produce una ruptura con 
el estado de familiairidad en que nos encontrabamos con el mundo” (p. 55) 
lo cual es acompanado del sentimiento de naufragio pues la inteligencia se 
percata que el mundo no se agota en su servicio; tambien es un extranarse 
pues hay alejamiento y entonces “cuando se exila del miundo. . . puede ver- 
lo como objectum —lo que esta al frente; Gegestand — lo que esta en con¬ 
tra, y puede verse como sujeto” (p. 57) ; asi asciende a la region de la espe- 
culacion “donde uno refleja y espeja la realidad”; hay pues un tendersc en 
pro de un contacto “de una adhesion con lo otro “en cuanto otro” y desde 
aqui se lanza mas artiba, a la aventura de la religazon que a la postre es ‘re- 
ligazon personal “con el ultimo principio, tan to del mundo como del hom- 
bre” (p. 58) ; y cuando la cosa dice a la inteligencia lo que es “entonces la 
pregunta cierra su ciclo significativo” (p. 59) ; de acuerdo a esta triple consi¬ 
deration el autor teniedo en cuenta la exposicion de Muller, divide la reali¬ 
dad en la capa del mundo amanual, la capa del mundo problematico y la 
capa del mundo teorico que es el mundo de la ciencia y, diriamos, de las 
respuestas (p* 60) ; en esta relacion cognoscitiva, el objeto no es modifica- 
do por el sujeto, sino el sujeto por el objeto y al mismo tiempo, supone 
una trascendencia pues el sujeto sale de si y aprehende lo que objeto es y 
supone inmanencia porque las notas del objeto permanecen en el sujeto, 
intencionalmente; todo lo cual se invierte en la accion donde el objeto es 
determinado por el sujeto (p. 62). Es necesatio luego distinguir este co- 
nocimiento de otros tipos de conocimiento, particularmente del cientifi- 
co a lo que se ordena la leccion 7 de la obra; este conocimiento se mantie 
ne en el piano fenomenico sin trascenderlo jamas, en tanto que la filosofia 
se desarrolla mas alia, en el “plan inteligible de la cosa: su ser” (p. 68); 
por lo demas, la filosofia es ciencia de las causas ultimas “en cuanto quie- 
re comprender la pluralidad de los seres” en nociones absolutamente uni- 
versales (p. 69) ; es tambien “ciencia de la ultima causa” resolviendose en 
Teologia y ciencia universal “de lo que hace posible el conocimiento de esto 
y aquello; un conocimiento del conocimento” (p. 70) que es gnoseologia; 
por otra parte, en cuanto “reflexion sob re los conocimientos caracteristicos 
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de cada ciencia 0 es Epistemologia; al fin se plantea el problema del sentido 
que no se plantean las ciencias. Luego considera el autor oportunamente la 
relacion del sentido comun y la filosofia y a traves de su exposicion es evi- 
dente la afirmacion de la continuidad entre filosofia y sentido comun que 
puede concebirse como inchoatio scientiae; en este saber de sentido comun 
existen los datos de los sentidos, la inteligencia que los recibe y elabora, los 
primeros principios y las conclusions; de ahi que existan “puntos de con- 
tactos muy profundos con la filosofia 0 (p. 76) y que el autor enumera y 
desarrolla: 1. Que debe destinguirse un ser de otro; 2. que debe distinguirse 
el bien del mal: 3* que toda realidad exige una causa; 4* que la realidad im- 
plica un mundo (p. 77-78). La idea de mundo es pues “sentido unificador 
de esa realidad y de la experiencia humana° en el cual las cosas son reducidas 
a la unidad; pero este mundo no es el contorno de rcsistencias ni de es- 
timulos, sino que deben ser incluidos en algo mas amplio; eso mas am- 
plio es el ser. Por este camino es evidente que “el sentido comun afirme una 
serie de realidades que seran los problem as mismos de la filosofia 0 (p. 
79) ; aun mlas: “hay mundo porque todo esta en ser, pero, como, para 
cada caso y para cada esfera, la idea de ser es la idea de ser dependiente, 
todas estas dependencias necesitan fundamentarse en la idea de un Ser Su¬ 
premo 0 ; la idea de totalidad como dependencta, se vincula con el proble¬ 
ma del sentido en la que el saber popular concluye el sentido religioso-es- 
catologico, destino que se cumple como apropiacion personal en la hbertad. 

En la leccion 9 son estudiadas las relaciones entre Filosofia y Teo- 
logia en la que distingue cuatro sabidurias; sabiduria de la razon, sabidu- 
ria de la fe, sabiduria teologica y sabiduria de los Dones donde hay un 
conocimiento por connaturalidad (p. 85-95) ; de los cuatro generos de 
sabiduria solo “el primero es un conocimiento estrictamente fi!osofico° 
(p. 96) ; aclarado este tema, considera lo que el autor denomina “los 
temas de la Filosofia 0 de los que hace una interesante exposicion, pri¬ 
mero puramente doctrinal y despues historica; es evidente que “los filo- 
sofos se han dirigido concientemente a ciertas grandes cuestiones . . pa¬ 
ra hacerlos objeto de su pregunta 0 (p. 97) ; estos temas son el mundo, el 
hombre y su conducta, Dios a, el conocimiento, la cultura y la existencia 
hutmana como estructura (p. 98-101) y estos mismos temas son conside- 
rados por el autor en lo que podriamos llamar su justificacion historica, 
aunque aclara oportunamente que “cuando nosotros decimos que, en deter- 
minado momenta de la historia, uno es el tema que da el tono }a la filo¬ 
sofia, no queremos decir que los otros temas se encuentren ausentes°; en 
los antesocraticos “prevalece la. . . teoria del cosmos 0 (p. 102) y el te¬ 
ma del hombre “adviene propiamente con los sofistas y con Socrates 0 
(p. 105) y aunque la idea de Dios ya estaba en Platon “es con Aristo- 
teles con quien el tema. . . dara el sentido a toda su filosofia 0 (p. 106) ; 
la dialectica historica reelaboro luego estos temas fundamentals y el del 
mundo adquiere preeminence en los estoicos y epicureos y el de Dios en 
los neoplatonicos y especialmente en el pensamiento medieval. Para el Cris- 
tianismo, Dios es el Sum del Exodo y en lo que se refiere al hombre se acen- 
tua en los modernos, por un lado la subjetividad y por otro el materialis- 
mo. Y hoy esta en manos del existencialismo. Por nuestra parte creemos 
que es delicado todo intento de dividir por temas, sobre todo en los grie- 
gos ya que del Acto pure de Aristoteles no tenemos una certeza indubita- 


La INTRODUCCION A LA FILOSOFIA DE . . . 


135 


ble de que sea Dios; y asi con otros. Determinados asi los grandes temas de 
la filosofia, analiza el autor la preeminencia del cuarto, es decir, el conoci- 
miento que "alcanza el despliegue total de sus posibilidades en Kant" (p. 
Ill) de cuyo pensamiento critico hace una exposicion didactica (p. 111- 
121); es interesante el desarrollo del quin to tema, el de la cultura, al que 
dedica la leccion 12 y en la que aprovecha bien las investigaciones de moder- 
nos y contemporaneos; de acuerdo pues con ellos (Windelband, Rickert. Dil- 
they) * hay un mundo natural al que pertenecen los entes que nos son da¬ 
dos simplemente; un mundo cultural que es un mundo creado por la pro- 
yeccion del hombre (p. 125) sobre la cubierta del mundo natural; y, 
ante este mundo cabe solo, con Dilthey, la interpretacion del signo exte 
rior por el cual comprendemos "una interioridad depositada en el objeto 
por el espiritu del hombre" (p. 127). Creemos muy oportuno en una 
Introduccion el tratado del tema de la cultura. 

La segunda parte de la obra se inicia con el tema del realismo y filo¬ 
sofia (leccion 13) centrado en el tomismo y, en general, en la filosofia 
que el autor denomina clasica, pero expuesta con implicaciones del mo- 
derno pensamiento filosofico y, sin duda, de una manera viva y actual; 
pasamos por alto algunas sugestiones interesantes para detenernos en la 
tesis central; "El pensamiento de Santo Tomas se construye sobre la base 
de una primerisima realidad: la aprehension, por la inteligencia humana, 
del ser inteligible, presente y envuelto en los datos de nuestros sentidos" (p. 
138) ; desde el comienzo hay en el tomismo dos datos que son cuatro: "yo 
y el mundo" y ademas "en mi la inteligencia * y en los objetos "el ser inte¬ 
ligible entre estos dos polos se mueven los primeros principios (p. 139) de 
los cuales enumera el de identidad del que sostiene la primacia sobre el 
de no-con tradiccion: "Se puede justificar o explicar su primacia al pensar 
que, asi como hay un concepto primero, el de ser, hay tamjbien un juicio 
primero en el que manifestamos lo que en primer lugar corresponde a 
aquel concepto" (p. 141); el de no-contradiccion del que sostiene lo si- 
guiente: "creemos que es un principio logico, pues resulta una enuncia- 
cion de nuestra inteligencia fundada en la evidencia del anterior" (p. 142) ; 
le sigue la enumeracion de los demas y con tales elementos, la filosofia rea- 
lista funda el edificio de las ciencias (p. 144); en la constitution de la 
ciencia, geneticamente, distingue los elementos: un acto de la inteligen¬ 
cia, el proceso discursivo y la organization del saber (inteligencia, cien¬ 
cia, sabiduria). Pero si intentamos introducirnos en el proceso mismo, 
preciso sera hablar de la abstraccion dentro de la cual se situa Casas en la 
posicion cast universal de los tomistas que sostiene la existencia de los tres 
grados de abstraccion; pero, teniendo en cuenta a aquellois que actualmente 
ensenan que mas alia de la abstraccion matematica el ser no puede ser abs- 
traido sino separado, el autor deja el asunto un poco en suspenso y, hasta cier* 
to punto, nos parece que identifica tercer grado de abstraccion con separatio 
lo que no seria propio, aunque debido al caracter introductorio del tra- 
bajo, debe dejar el tema sin mayor discusion comio el mismo autor lo de- 
clara (p. 153-154). Asi se determinan los tres horizontes especulativos 
(ser movil, ser cuanto, ser en cuanto ser) (p. 154) que se corresponden 
con la distinta profundidad del proceso abstractivo que ve los seres en pro- 
gresivos pianos de inmaterialidad. Por este camino el autor demuestra que 
el objeto del primer grado de abstraccion puede ser tratado a la vez por la 
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Filosofia Natural y por las ciencias naturales (p. 160-161) ; el objeto del 
segundo grado, por la Filosofia “en la que se atiende a los aspectos inteli- 
gibles de la cantidad” y por las matematicas; el tercero, todo corresponde a 
la Filosofia (Logica, teoria del conocimiento, Ontologia y Teologia) (p. 
165) ; por ultimo esta “separacion abstractiva" de que habla el autor, im,~ 
plica: 1) “un conocimiento, en el fondo, por identificacion con las esen- 
cias abstraidas. Si no existiera esta identificacion con lo real... la inte- 
ligencia perderia la posibilidad de volver luego a la sintesis del juicio y de 
resolver en los individuos; 2) . el valor de una abstracion cientifica se 
mide por la posibilidad de esa posterior reduccion al mundo de los indivi- 
duos, de los cuales fue obtenida“ (p, 166). De ahi que los hombres de cien- 
cia conozcan cierta comprehension mutua “porque sus significaciones estan 
vinculadas, a la larga o a la corta, con realidades abstraidas de un individuo" 
(p. 167) ; “es en el individuo donde deben resolverse todos los juicios; es de- 
cir, en el existente” (p. 168). Una vez determinado el proceso que dejamos 
descripto, el autor se plantea el problema de la clasificacion de las ciencias que 
responde en un todo al esquema ya esbozado (p. 169-171); en su divi¬ 
sion de las ciencias filosoficas, desdobla la Logica material en Teoria del 
conocimiento o critica y metodologia (p. 175) ; discutiremos este tema al 
final. Desde esta leccion 16 a la 19 inclusive, desarolla los temas funda- 
mentales de la Logica, Cosmologia, Psicologia, Metafisica, Filosofia Mo¬ 
ral y Filosofia del Arte (p. 169-225). 

Las tres penultimas lecciones estan dedicadas al la fenomenologia, a 
la axiologia y a la filosofia existencial de Martin Heidegger (lecciones 20 
a 23) lo cual da a la obra un autentico sentido de modernidad. Si el por 
sitivismo queria ser una apelacion a los hechos mismos, en Husserl resulta 
superado (p. 228) ; pero como lo que el queria era comprender el proble¬ 
ma de los entes ideales, se enfrenta con el psicologismo positivista (p. 229) 
y a traves de su accion Husserl redescubre el valor de los principios por in- 
fluencia de Bolzano; se trata, sob re todo, no de explicar los hechos, sino de 
describirlos (como es sabido) en cuanto presencias inmediatas a la concien- 
cia; de ahi que “la conciencia no es algo que se abre ante otra cosa, sino el be - 
cho mismo de la abertura (p 231), siendo asi la fenomenologia la teoria de 
lo que se descubre. . . en el campo puro de la conciencia y sus vivencias”; este 
ver los entes ideales con la inteligencia o intuicion de las esencias ( Wesens - 
chau) ya configura el pensamiento de Husserl pues “la fenomenologia se¬ 
ra. . . la descripcion de los olbjetos descubiertos por la Wesemchau , como 
contenidos de la conciencia, y de la conciencia misma, como centro de refe- 
rencias de tales contenidos“ (p. 232) ; luego de una consideracion previa del 
pensamiento de Descartes, muy oportuna debido al tema mismo que lo exige, 
desarrolla el autor los temas fundamentales de ia fenomenologia de Husserl 
en la que nos parece excesivo detenernos a pesar de nuestros deseos; pero no 
queremos hacer exposicion de exposicion; baste agregar que respecto del fe- 
cundo sistema del filosofo aleman, sostiene que siempre es idealists a pesar de 
todos los esfuerzos de Husserl por “romper la tela de acero de la inmanencia” 
(p. 239-240). La fenomenologia de Husserl se desarrolla en varias direcciones 
que, en cierta manera, corresponden a lo que el autor denomina con lenguaje 
fenomenologico, “ontologia regionales“ y precisamente aqui Casas estudia la 
Teoria de los objetos (Stumpf, Sanders Peirce, v. Meinong) en la cual los 
mismos “se constituyen y clasifican segun sus categorias, pero estas se en- 
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tienden, dc modo expreso, como formas dc presentacion en rrti dc talcs ob¬ 
jetos, no de cxistencia fuera de mi“ (p. 245) ; presupuesta la fenomenologia 
como descripcion pura de los objetos que se presentan en el campo de la con- 
ciencia, estos objetos son clasificados (el autor se vale tambien de un cuadro 
sinoptico detallado) en reales, ideales, valores y objetos meafisicosr; la 
leccion siguiente que es la 22, esta dedicada totalmente a los valores y alii des- 
arrolla el pensamiento de Max Scheler de un modo amplio y exacto; puede re- 
sumirse el nervio y la intencion del autor per medio de sus propias palabras: 
“La intencionalidad husserliana desembocara en Scheler; el tiempo mas la 
intencionalidad, en Heidegger" (p. 258) ; precisamente Heidegger es el ob- 
jeto de la leccion 23 a lo largo de la cual (quiza la mas extensa de todas) 
muestra como “se mantiene la idea de tientpo e intencionalidad, pero el 
tiempo intencional no vincula un ego puro con sus cogitaciones, sino un 
existente con su mando ’ (p. 269); la exposicion es rica y llena de impli- 
caciones y sugerencias que prueban la sim-patia con que el autor trata a 
Heidegger; luego de su exposicion, dos conclusiones surgen finalmente; 
primero, que es evidente que “Heidegger hace la analitica existencial, no 
como objetivo final, sino como paso a la ontologia general. La cuestion 
seria saber si, puestas las bases que Heidegger pone, es posible pasar a esa 
ontologia general. De primera intencion parece que no, pues todo lo que 
hay de ser, resultana puesta por el existente como proyecto” (p. 290) 
aunque en sus ultimos trabajos el filosofo “insinua. . . que el proyecto, 
no significa ereacion de ser, sino cles-cubrimiento" (p. 291); a lo que 
agrega Casas con agudeza: “Si la existencia no supone —a simultaneo— 
una esencia que la contrae y la limita, tendriamos esta alternativa; o el 
ser se reduce a la nada irracional o, si se pone a Dios, la existencia es di* 
vina. Seria el panteismo existencial. . . ; Heidegger sostiene la finitud de la 
existencia, pero las cosas empeoran. Tendriamos, entonces, lo divino en la 
finitud; la finitud en lo absoluto" (p. 291): en segundo lugar, el encon- 
trarse en “es una simple violacion del principio de razon" pues la interpre- 
tacion es siempre fundamentacion y fundamentar es buscar la razon de las 
cosas; de ahi que el Dasein, “cuando procede con lintpieza, es llevado por 
la interpretacion a poner un fundamento mas hondo que el simple encon- 
trarse aqui. El fundamento mas hondo es Dios, inevitablemente. De ahi 
que, en todo existencialismo autentico, como el de Kierkegaard. . . Dios es 
la casa donde el hombre habita” so pena de arrojarse en el absurdo (p 
2 91 -292). 

La leccion 24 y ultima es un breve tratado historico-panoramico 
de la Filosofia en la Argentina, novedad que por primera vez se incluye 
en una Introduccion entre nosotros: luego de una referencia a todos los 
centros de cultura filosofica del pais, tanto oficiales como no-oficiales, 
divide su exposicion en cuatro grandes corrientes o grupos: 1) el de fi¬ 
losofia tomista y realista en general que hunde sus rakes en el pasado 
hispanico; su renacimiento actual se centra en dos nombres: Martinez 
Villalba en Cordoba y Casares en Buenos Aires y en esta linea desfilan 
en las paginas del autor, Nimio de Anquin, Mons. Octavio N. Derisi, 
Juan R. Sepich, Castellani, Ismael Quiles, Pro, Meinvielle, y mtichos 
otros que no vamos a nombrar en una recension. 2) el grupo que tiene 
su origen en la Facultad de Filosofia de Buenos Aires que comprende los 
positivistas y luego el grupo antipositivista; asi Korn, Alberini, Guerrero 
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y muchos otros y despues y a partir de Alejandro Korn el movimiento 
encabezado por Francisco Romero y seguido por Sanchez Reulet, Puccia- 
relli, Frondizi, Vazquez, Estiu, Rafael Virasoio. 3) La filosofia existen- 
cial de Astrada y posteriormente, Miguel A. Virasoro y otros nombres 
jovenes. 4) En este cuarto termino, agrupa los autores que escapan a 
una clasificacion facil como Taboraa, Rouges, Martinez Villada, Covie- 
llo>, Vasallo, Fatone. A1 final dedica unas lineas a la Filosofia del Dere- 
cho donde figuran, entre otros, los nombres de Alsina, Cossio, Fragueiro 
y tambien enumera los profesores extranjeros y las Revistas principales de 
la Argentina. La obra termina con un cuestionario y una bibliografia en 
la que tiene unicamente en cuenta “las posibilidades del castellano" (p. 
335). Tal el contenido de la Introduction a la Filosofia de Manuel Gon- 
zalo Casas. 


Ill 

Vamos a aventurar un juicio sobre esta obra que acabamos de ana- 
lizar. Nada diremos de las afirmaciones del autor sobre la filosofia cris- 
tiana como filosofia de la existencia, ni tampoco de la primacia del prin- 
cipio de identidad sobre el de contradiccion, pues ambos temas son pro- 
blemas aun en discusion y no es este el lugar apropiado para terciar en el 
asunto. Si queremos ver el libro con ojo negativo —antes de hacer resal- 
tar sus excelencias— nos ha llamado la atencion, en la division de la Fi¬ 
losofia, la subdivision de la Logica Material en Teona del conocimiento 
o Critica y en Metodologia. No estamos de acuerdo con esta subdivision 
por las siguientes razones: La Logica material en cuanto considera el conte¬ 
nido o materia de las formas logicas estudiadas por la Logica formal, tiene 
por objeto el ente de razori, el universal y sus modos de predicacion, todo or- 
denado a la demostracion cientifica y a la ciencia misma, que es el fin de 
la Logica para Aristoteles quien no subdividio artificiosamente a la Logica 
porque la suya es primordialmente logica metafisica, irfaterial. Pero el 
asunto se complica si incluimos la Critica dentro de la Logica material, 
pues habria asi una confusion de los objetos formales de ambas cien- 
cias ya que el ente en cuanto esta en el intelecto, es decir, la verdad logi¬ 
ca, es el objeto de la Gnoseologia o Critica; por lo tanto, en virtud de su 
objetc, que es el ser en cuanto ser pero en su existencia intencional, la 
Critica debe situarse en la Metafisica. Y es lo que hacian los grandes es- 
colasticos que llamaban a la Critica, Metafisica defensiva; diriamos que 
la Critica es la “apologetica" de la Metafisica. Por lo tanto, la division 
de la Metafisica seria la siguiente: 1. Critica, 2. Ontologia, 3. Teolo- 
gia natural. Claro que muchos autores hacen la misma division que hace 
Casas pero el error subsiste. En resumen, la Logica material estudia el 
ente de razon, el universal y la demostracion; la Critica, la relacion en¬ 
tre sujeto y objeto, es decir, la verdad logica, la certeza y los problemas 
que se siguen de esta. 

Pero no queremos empanar los meritos de esta obra que son muchos. 
Hemos leido con intensa simpatia sus paginas llenas de vida y esa misma 
actitud de sim-patia con que hemos tratado de penetrar en ellas, nos lie- 
varon a hacer las observaciones que anteceden. Debemos llamar la atencion 
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sobre la importancia que tiene, en una Introduccion a la Filosofia, el estudio 
de la fenomenologia y la filosofia de Heidegger expuestas con evidente co- 
nocimiento de las mismas, sobre todo, con un conocimiento ya hecho carne 
en el autor. La misma soltura de la exposicion lo demuestra. Casas no logra 
disimular, felizmente, su simpatia por ambas filosofias que le han dado 
a el muchos motivos de inspiracion y puntos de partida para sus propias 
doctrinas que salpican todo el libro. Ademas, la actualidad de las tres pen- 
ultimas lecciones es evidente y por esc mismo sumamente util para los 
estudiantes. Hemos observado tambien sugerencias y aclaraciones irnpor- 
tantes en su exposicion del existencialismo de Heidegger. 

No queremos pasar por alto la leccion que dedica a la filosofia en la 
Argentina, primera vision panoramica que se publica. La oportunidad del 
trabajo no puede disimularse como asi tambien la justicia que el mismo 
implica para algunos de nuestros mas viejos filosofos olvidados o ignora- 
dos. La misma division de su exposicion en cuanto grupos nos parece acer- 
tada porque de esa manera tambien se ha hecho justicia al pensamiento cris- 
tiano principalmente, excluido por sistema o mezquinamente tratado con 
anterioridad. CreemoS que el principal merito de esta leccion estriba en mos- 
trar las cosas como son. Quiza el autor debio citar entre los positivistas a 
Maximo Victoria, com tiano puro que tuvo influencia y fue director de la 
Escuela Normal de Parana, y tratar con mayor extension a Arturo Enrique 
Sampay. . . Pero sobre este tema y en tan pocas paginas no podemos pedirlo 
todo; por el contrario, algunos filosofos han sido considerados con generosa 
simpatia como Romero y Vasallo sin contar algunos con los que el autor 
tiene la comunidad de unos mismos principios. 

La Introduccion que hemos estudiado no se parece m(ucho a ninguna 
otra; lo que ya es un merito grande; claro que si siguieramos por la via de las 
comparaciones encontrariamos cierta semejanza con el modo expositivo de las 
Lecciones de Garcia Morente aunque esta analogia sea mas bien remota. Ade¬ 
mas, si leerrfos el libro con atencion, resulta evidente que el pensamiento per¬ 
sonal del autor salta a cada paso y en muchos pasajes hemos encontrado re- 
miniscencias de ensayos y trabajos anteriores. Por ultimo, queremos sena- 
lar la vitalidad de este libro dentro de las limitaciones de una Introduc¬ 
cion. Es pues de lo mejor que en su genero se ha publicado en nuestro 
idioma y los estudiantes seran, sin duda, los mas beneficiados. Manuel 
GonzaJo Casas, se comporta siempre como mdestro a lo largo del libro y 
mientras lo leiamos nos parecia escuchar una clase; pero, sobre todo, se 
comporta como maestro cristiano. 


ALBERTO CATURELLI 
De la Universidad de Cordoba 
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JUBILEO LITERARIO DE HUGO WAST 

Con sus setenta anos de edad, Hugo Wast —Gustavo Martinez Zu- 
viria— acaba de celebrar tambien su jubileo literario. Hace exactamente cim 
cuenta anos, en 1905, publico Alegre, su primera novela y su primera obra. 
Luego, uno tras otro, siguieron sus grandes exitos literarios, sus novelas 
mas conocidas y difundidas, traducidas a todos los idiom!as y cuyos ejem,- 
plares suman varios millones. Hugo Wast ha llegado a ser en Argentina el 
escritor mas conocido y lexdo de nuestro tiempo. 

Y al llegar hoy a los cincuenta anos de su primera novela, ha querido 
cerrar ese inmenso circulo de su 'obra literaria, con la publicacion de su ul¬ 
tima novela, en dos partes: Estrella de la tarde y ±Le tirarta usted la prt- 
mera piedra? Hugo Wast no ha perdido nada de la frescura de su juventud 
espiritual, que no hace sino purificarse clasicamente con el tiempo. La na- 
rracion y descripcion de los caracteres, costumbres y lugares argentinos, en 
que siemipre fue maestro, lejos de perder su fuerza, se acrecientan con la 
madurez de sus anos. 

Pero por encima de sus meritos literarios y de sus consiguientes triun- 
fos nacionales y mundiales, tanto en su vida —privada y publica— como 
en su obra de escritor, Hugo Wast ha alcanzado los meritos mas aquilata- 
dos y valiosos: los de mantenerse fiel a su fe viva y a su ardiente amor a 
la Iglesia y a la Patria, tan entranablemente unidos y consubstancializados 
en nuestra cultura y vida argentinas. 

Al llegar a esta cima de su vida y de su labor literaria, Hugo Wast 
puede repetir, proporcionalmenle, con San Pablo: “He comfbatido en bue- 
na lucha, he dado fin a mi carrera, he conservado la fe —en mi vida y en 
mi obra—. Por eso tengo reservada la corona de la justicia que me dara el 
justo juez, no solo a mi, sino a todos los que aman su ultimo advenimien- 
to*\ (Ep. ad Tim. IV, 7-8). 

Con estas lxneas SAPIENTIA quiere ofrendar este sincere homenaje al 
gran escritor argentino y catolico, que es Hugo Wast; quien, por camino di- 
verso, el de las letras, se ha propuesto alcanzar la m'isma meta que nosotros 
buscamos por el camino de la Filosofia: la de reconquistar los valores pe- 
rennes de nuestra cultura latino-hispano-argentina, y que son los que 
—por sobreabundancia de su vida sobrenatural divina orientada hacia la 
eternidad— encarna y defiende en el tiempo el Cuerpo vivo de Cristo que 
es la Iglesia. 


OCTAVIO NICOLAS DERISI 
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LA HORA DE CRISTO, Attitudes claras frente a compromises equivo- 

cos, por M. F. Sciacca, con Prologo de Adolfo Munoz Alonso , Luis 

Miracle, Barcelona, 1954. 

El hombre moderno ha querido reconquistarse plenamente para si con 
prescindencia de Dios e instaurar una vida temporal cn la tierra con sentido 
en si misma con prescindencia de la vida eterna del cielo. Pero la verdad es 
que el ser del hombre en si mismo y en su proyeccion sobre el mundo y so- 
bre los demas hombres, no tiene sentido sino por y desde la trascendencia 
de Dios, su Bien o Fin supremo, asi como el desenvolvimienro historico 
no lo encuentra sino desde mas alia de la historia, desde la eternidad. La 
inmanencia humana e historica no son causas ni tienen sentido por si 
mismas, sino desde el Absoluto, que las trasciende. 

En esta escision entre aquella intention y esta verdad Elosofica, 
fundada en la misma esencia humana, tiene su origen la tragedia del hom¬ 
bre moderno, quien, buscando la realization de su plenitud, del humanis- 
mo y la cultura, en y desde su propia inmanencia y encerrado en el ambito 
temporal de su devenir historico, no solo no ha alcanzado sino que incluso 
ha dilapidado el acervo cultural acumulado en los siglos de la Europa me- 
dioeval cristiana y ha sido conducido a la mas grave de las crisis con des- 
orden caotico en su inteligencia y en su vida individual y social, que ame- 
naza acabai con su vida espiritual y hasta con su misma vida fisica sobre 
la tierra. 

Esclarecer y buscar solucion a esta coyuntura historica del hombre ac¬ 
tual; tal el fin que se propone Sciacca en los distintos trabajos reunidos en 
esta obra, nutrida por la savia vigorosa de la filosofia e inclinada sobre la 
realidad concreta del hombre de nuestro tiempo. Con la fuerza de los princi- 
pios v el vigor de su lucida inteligencia latina —que hemos podido apre- 
ciar in vivo en su reciente y fecunda visita a la Argentina y en el Congre- 
so International de Filosofia de Sao Paulo— Sciacca se adentra en la com- 
pleja realidad historica desde la esencia misma del hombre en su ser indi* n 
vidual y social; para hacer ver que la civilizacion y el humanismo solo 
pueden realizarse, afianzarse y acrecentarse bajo la egida y amparo de la 
religion y de la fe y, concretamente, del Cristianismo. El laicismo moder- 
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no, al escindir cultura y religion, hombre y Dios, vida temporal y vida 
eterna, ha colocado el virus de la corrupcion en el seno de la cultura, del 
humanismo y del hombre mismo, desde que este no es ni puede perfeccio- 
narse como hombre sin la aceptacion de Dios trascendente a el, como su 
Causa primera y su Fin ultimo. No se puede entender ni filosofar sobre el 
hombre y la cultura desde el hombre encerrado en si mismo, porque su ser 
finito y contingente nos arroja a Dios para su propia comprehension en lo 
que es y en lo que debe ser. Paradojaimente la actitud del laicismo y del 
antropocentrismo inmanentista —que, iniciado en el Renacimiento, des- 
arrolla en la actualidad sus ultimas y mas nefastas consecuencias de diso- 
lucion humana— implica una deformacion del hombre mismo en su ser 
y en su deber ser en su vida individual y social en su multiple proyeccion 
cultural, y lo ha conducido de hecho a la dilapidacion de todo el sentido de 
su ser y vida y al consiguiente caos moral y religioso, economico y politico, 
a esta encrucijada sin salida en que se debate en la actualidad en todos los 
ordenes: individual, social, nacional e intemacional. 

Colocado en esa falsa posicion de una vida humana encerrada en su 
inmanencia y en el ambito puramente temporal, con el consiguiente hun- 
dimiento de todos los valores o bienes absolutos —desde que nada hay 
trascendente y nada que no este determinado y penetrado de la misma his- 
toricidad del hombre— lo economico pasa a ocupar logicamente el primer 
piano y el marxismo irrumpe y se presenta como la unica solucion viable 
en un mundo que ha dejado de ser humano porque ha perdido el sentido 
del espiritu, y ha perdido el sentido del espiritu porque ha dejado de ser 
cristiano. 

Mas el libro de Sciacca no es un libro negativo. No se detiene en la 
descripcion y critica del mal y de sus causas mas profundas; con precision 
senala el camino de salvacion. Esta Europa, despedazada por la escicion 
de cultura y religion, introducida por el laicismo, es la heredera y depo- 
sitaria del tesoro de la Religion de Cristo. El Cristianismo es el unico ca- 
paz de volver a salvar al hombre, su vida y su cultura sobre la tierra, pre- 
cisamente porque solo bajo su benefica proteccion e influjo el hombre es 
capaz de encontrar —aun en un piano puramente natural o filosofico— 
el recto sendero de su ser y de su vida con el reencuentro de Dios y de la 
eternidad. Asi como la cultura greco-latina fue salvada mediante su inte- 
gracion al Cristianismo, tambien el hombre actual unicamente podra sal¬ 
vage restableciendo la union de la cultura con la religion, de la filosofia 
con la teologia, de la vida terrena con la vida del cielo. 

Es por eso la nuestra la Hora de Cristo: la hora en que Cristo, su 
Mensaje y su Cuerpo y Presencia viva de su Iglesia, se presentan al mun¬ 
do contemporaneo con toda su perenne fuerza y vigencia, no solo para 
la salvacion eterna de las almas —su fin esencial y primordial— sino "por 
anadtdura” para la salvacion de la misma vida humana y de su proyec¬ 
cion cultural sobre la tierra y para restablecer el orden y armonia en- 
tre las diversas clases sociales y entre los pueblos. 

Pletorico de doctrina, comprehensivo de la realidad historica de nues- 
tro tiempo, claro en la exposicion, vigoroso y dramatico en el desarrollo 
' de un tema que nos toca tan hondo, el libro de Sciacca no es una fria me¬ 
ditation filosofica: adquiere el tono y la vibracion de un mensaje de sal¬ 
vacion cristiana y humana dirigido a todos los hombres de hoy. 


BlBLIOGRAFfA 


143 


Por eso este libro, escrito con " clad dad y candad”. como dice Mu¬ 
noz Alonso en su Prologo —tan bien pensado y redactado— no solo se 
lee con provecho, sino con pasion desde el principio al fin. A poco de co- 
menzarse su tono pone al lector en tension, en el '‘pathos’ del propio autor 
y lo mantiene en el hasta el fin. 

Todo hombre que se interesa seriamente por el porvenir y el destino 
de la vida humana y de la cultura, deberia leer detenidamente esta obra, 
y especialmente aquellos que se creen con vocation de dirigentes y que con 
sinceridad buscan la solucion a los graves problemas que inciden sobre el 
hombre y su vida actual. 

El libro esta cuidadosamente editado por Miracle, en la Biblioteea 
Filosofica , que dirige A. Munoz Alonso. 


OCTAVIO N. DERISI 


PHILOSOPHY OF NATURE, por Andrew G. Van Melsen , Duquesne 

University Press, Pittsburgh, Pa., 1953, 253 pags. 

Muy descaminado andaria quien viese en esta sintesis cosmologica 
una nueva presentation de las doctrinas clasicas del tomismo sobre la es- 
tructura del m/undo fisico. Sin duda su autor (venido a la filosofia muy 
recientemente, despues de una proficua militancia en las filas de la fisica y 
de la quimica) inspira su labor en los principios de Santo Tomas; sin du¬ 
da los temas tratados y la disposition misma de la obra recuerdan los tra- 
tados de cosmologia tomista. Pero basta una lectura atenta para compren- 
der cuanto dista este original estudio de las exposiciones corrientes. 

Val Melsen, Profesor de Filosofia de la Naturaleza en la Universidad 
de Nimega y Visiting Professor de la misma materia en la Universidad de 
Duquesne (Pittsburgh), es Doctor en Cicncias Fisico-Quimicas por la Uni¬ 
versidad de Utrech. Espiritu profundo, preocupado por descubrir las ra- 
zones ultimas de los fenomenos, se acerco a la Epistemologia primero v a la 
Cosmologia despues. Tuvo la fortuna (o la gracia) de hallar en su camino 
al P. Hoenen, su eminente compatriota, quien lo introdujo en el tomismo. 
Desde entonces su labor se ha desarrollado bajo el signo de Santo Tomas, 
aunque conservando una gran originalidad en sus interpretaciones. Ya nues- 
tra revista se ocupo de un interesante y valioso estudio suyo (cf. t. VIII 
(1953), pag. 151-152), de indole historica, pero rico en implicaciones 
doctrinales. Ahora nos brinda una obra enteramente especulativa, y de no 
menor interes. 

Una “caracterizacion preliminar de la filosofia de la naturaleza” ini- 
cia al lector en el concepto mismo dc esta rama de la filosofia, en el cual 
los filosofos de distintas tendencias se muestran en franco desacuerdo. Pe¬ 
ro establecido este concepto, el autor insiste: no basta la determination 
teorica de su notion para dar carta de ciudadania filosofica a la disciplina 
por ella definida: es preciso probar la posibilidad y la existencia misma de 
esta materia. La solucion dada por Van Melsen esta basada en el hecho de la 
insuficiencia de la ciencia para dar razon de todo: ella misma se basa en 
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presupuestos, de los cuales algunos son basicos y por ello cientificamente 
indiscutibles. Otro saber, metacientifico, debe dar razon de ellos. 

La existenciajde la filosofia de la naturaleza esta, por lo tanto postu- 
lada por la naturaleza misma de nuestro conocimiento. Su objeto propio lo 
constituye, dice Van Melsen, la estructura basica de la materia y de todo 
fenomeno material, Su punto de partida, como el de la ciencia, es la expe¬ 
rience comun, pero estudiada, a diferencia de aquella, en su aspecto mas 
primario y fundamental. Entre ciencia y filosofia no existe confusion sim- 
plemente porque ambas son mutuamente independientes. Nada debe esperar 
la filosofia de la ciencia ni esta de aquella.. Con todo la reflexion filosofica 
presta servicios capitales al hombre de ciencia —no a la ciencia misma— 
al aclararle el sentido de las teorias cientificas, de los presupuestos de su 
ciencia y del objeto de esta. 

La filosofia de la naturaleza, continua Van Melsen, tiene una impor- 
tancia capital para la epistemologia (que entiende no comp filosofia de 
las ciencias, sino en el sentido lovaniense de gnoseologia), pues esta resul- 
ta de la reflexion critica sobre los datos y resultados del conocer humano, 
entre los cuales ocupa un lugar de privilegio el estudio del mundo circun- 
dante. A su vez exige una concepcion realista: el autor se detiene a justifi- 
car esta actitud frente a la del kantismo y positivismo. 

La segunda seccion historia los grandes sistemas de filosofia de la na- 
turakza, centrando su estudio en la oposicion clasica entre las posiciones 
tip-teas, mecanismo e hileformismo. Esta amplia exposicion, llena de suges- 
tiones interesantes, ocupa una buena parte de la obra. Pero sobre todo atrae 
la atencion el capitulo siguiente, dedicado a justificar criticamente la filo¬ 
sofia de la naturaleza. Despues de los capitulos precedentes, que prepara- 
han el caininc, este punto tiene un valor especial. Con singular acierto ex- 
pone Van Melsen la concepcion moderna de la ciencia, sus meritos rele- 
vantes y sus enfoques erroneos: se detiene en el estudio de la abstraccion y 
de sus grades, clave de todo el problema. Encuadra, siguiendo a Santo 
Tomas, cuyos text-os analiza, a la ciencia en el primer grado de abstrac¬ 
cion; a las matejnaticas en el segundo, y a la filosofia en el tercero. St 
basa en el ccmentario de Santo Tomas In Boethtum De Trinitate , y no 
podemos dejar de admirar la claridad de la exposicion y hasta lo acertado 
de los ejemplos empleados, aunque no estemos del todo de acuerdo con 
los resultados obtenidos. Vuelve asi a tratar otra vez las relaciones de la 
filosofia con la ciencia, dando ahora la razon ultima de la imposibilidad 
teorica de conflicto entre ambas: pertenecen a distintos niveles de abstrac¬ 
cion. 

La cuarta seccion aborda el problema capital de todo el tratado: la 
estructura ontologica fundamental del ser corporeo. El punto de partida 
aristotelico, afirma Van Melsen *—la consideracion de los cambios substan- 
ciales— aunque puede validamente introducirnos en la cuestion, no puede 
proporcionar, sin embargo, un punto de apoyo solido, pues se presta a 
criticas justificadas, aun limitandola al cambio entre vivientes y no-vi- 
vientes. El argumento decisivo es cl de la multiplicidad numerica dentro de 
la unidad cspecifica: el nos descubre y prueba irrebatiblemente la estructura 
materia-forma como fundamental del ser corporeo. Este capitulo presenta 
singular interes por las acertadas referencias a la fisica moderna y a las ac- 
titudes filosoficas (mecanicistas) de los hombres de ciencia. Insiste espe- 
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cialmente, a proposito del complejo materia-forma, en la nocion de subs- 
tancia, sistematicamente olvidada o rechazada por los cultores de la ciencia 
moderna. 

La cantidad es tratada en el capitulo siguiente, relacionando las ma- 
tematicas con la ciencia y la filosofia, que tambien se ocupan, aunque desde 
punto de vista diferente, de la cantidad. Entra en esta section el estudio del 
espacio, concebido como un ser de razon fundado en la cantidad de los cuer- 
pos; del lugar, como la relacion real de la superficie de un cuerpo a otro; del 
movimiento, como la actualization de un ser potencial (introduciendo a este 
proposito, la nocion de finalidad) ; del tiempo, como el aspecto real v nu¬ 
merable del ser en movimiento, respecto al antes y al despues. Muy atinadas 
las observaciones sobre la relatividad einsteniana en sus relaciones con las con¬ 
clusions de la filosofia. 

El sexto capitulo trata de ios problem as planteados por la cualidad. Re- 
salta la precision con que Van Melsen determina la funcion de las cualidades 
corporeas, rechazadas por el mecanicismo, sus variaciones de intensidad, la 
reducion de las cualidades y su relacion con el complejo materia-forma. No 
estudia el dasico problema de la realidad de las cualidades, por no pertenecer 
al campo de la cosmologia. 

Por fin, el capitulo sexto tiene por objeto preclsar las cuestiones re- 
lativas a la actividad del ser material. Con notable profundidad se aboca 
Van Melsen a la solucion de los grandes interrogantes planteados por la 
fisica moderna en este campo crucial. El determinismo y la indetermina- 
cion en el mundo material, la introduction de la nocion de quantum de 
action y las confusiones provocadas por la inexacta inteleccion de estos con- 
ceptos —dandoles un contexto filosolico erroneo— son estudiados con cla- 
ridad y decision. Termina la obra mostrando como el espiritu humano tras- 
ciende el determinismo del mundo material y como la admirable unidad del 
universo no puede ser ser substancial. 

Hemos insistido en la daridad, precision y originalidad de esta sinte- 
sis, en la cual el tomism,o entabla un sabroso dialogo con la ciencia contempo- 
ranea. Anotamos de paso el interes de una multitud de referencias, confronta- 
ciones y observaciones personales que llenan el libro y revelan el dominio de 
la materia que posee su autor, conocedor profundo de los dos tipos de sa- 
ber que continuamente compara. Permitasenos ahora expresar nuestra opi¬ 
nion sobre algunos puntos flojos de esta notable sintesis. 

Ante todo, notamos cierta inseguridad en la exposition del tenia que 
mas parece preocupar a Van Melsen, las relaciones de la filosofia con la cien¬ 
cia. Salta a la vista su conception fundamental: entre estas dos ramas del 
saber no puede haber conflictos porque estan ubicadas en pianos comple- 
tamente distintos y mutuamente ajenos; pero no logra expresar con dari¬ 
dad las relaciones entre ambas disciplinas, que no considera, en diversos pa- 
rrafos, tan alejadas como supondria su solucion basica. Por otra parte, su 
interpretacion de los tres niveles de abstraccion, basada solo en un comenta- 
rio de juventud de Santo Tomas, In Bocthium De Trinitate (que por otra 
parte dejo inconcluso), olvidando las obras de madurez, sobre todo la Sam - 
ma Theotogiae, nos parece infundado e inexacto. En fin, no vemos como 
pueda rechazarse el caracter de “scientia media * a la ciencia fisico-matemitica, 
ni creemos solidas las razones para dejar de lado el argumento clasico de los 
cambios substanciales como prueba de la constitucion hilemorfica de los 
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cuerpos. Hechas estas salvedades, no podemos dejar de expresar nuestra ad- 
miracion por la magmfica labor realizada por el eminente cosmologo holandes. 

GUSTAVO ELOY PONFERRADA 


SCIENCE IN SYNTHESIS, por William H. Kane, John D. Corcoran , Be¬ 
nedict Ashley y Raymond J. Nogar, Albertus Magnus Lyceum for 
Natural Science, College of St. Thomas Aquinas, River Forest, Illi¬ 
nois, 1953, 290 pags. 

Pocas veces en la historia del saber ha existido tanto desconcierto co- 
mo en nuestros dias. Las ciencias se han desarrollado maravillosamente y 
brindan al hombre poderes nunca sohados; pero esia expansion prodigio- 
sa parece haber quitado equilibrio y orden al saber. Al mcnos ha afectado 
profundamente su unidad. Las investigaciones se superponen, las interfe- 
rencias se multiplican, los vocabularios se mezclan. El bien mismo de la 
ciencia exige una revision y un acuerdo. Por desgracia la situacion actual 
no parece propicia. La especializacion exccsiva impide la vision de coil- 
junto; y si bien los congresos y coloquios incitan al acuerdc, tal como se 
realizan hoy dia, no pueden ser el medio por el cual se realice esa labor 
ardua y delicada. 

Seria preciso reunir hombres de ciencia de todas las disciplinas, de- 
seosos de trabajar por la unidad del saber, enemigos a la vez de todo con- 
cordismo superficial como de toda intransigencia cerrada, concordantes en 
un minimo de presupuestos fundamentals, y enconmendarles la discusion 
franca de las cuestiones capitales de la ciencia moderna. Y sus conclusions, 
aunque no fuesen unanimes, dcberian ser expuestas en lenguaje claro y pre¬ 
ciso. Sin duda, no todos estarian dispuestos a aceptarlas, pero al menos se ha- 
bria dado un paso seguro hacia la unidad del saber. 

Este camino, que parece ser ei unico realmente viable, ha sido el empren- 
dido por el Albertus Magnus Lyceum for Natural Science. Esta institucion re- 
une a un cierto numero de hombres de ciencia, de distintcs paises, conoce- 
dores avezados de los problemas planteados por sus propias disciplinas, 
dispuestos a sacrificar en bien del saber una buena parte de su tiempo. Du¬ 
rante las vacaciones de verano se trasladan a la sede del Lyceum , la como- 
da residencia dominicana de River Forest, Illinois, y permanecen alii cinco 
semanas dedicados a un intenso trabajo de sintesis. Cada dia realizan dos 
sesiones, una a la manana, de 9 a 11,30 hs. y otra a la tarde, de 19.30 
a 21 hs. El viernes es dia libre, y el sabado hay una sola reunion, de iO a 
12 hs., para resumir los estudios y discusiones de la semana. Las cuatro 
primeras semanas se ocupan de problemas especificos de cuatro disciplinas 
distintas; la quinta trata de lograr una sintesis total y enunciar conclu¬ 
sions. 

En el volumen que comentamos, se han reunido las resenas de las se¬ 
siones realizadas en 1952. En ellas tomaron parte activa William H. Ka¬ 
ne, biologo y filosofo de la ciencia; John D. Corcoran, psicologo expe¬ 
rimental; Benedict M. Ashley, historiador de la ciencia; Bertrand Maho¬ 
ney. cosmologo y filosofo de la ciencia; Manuel Ubeda Purkiss, psicclo- 
go y neurofisiologo; Athanasius Weisheipl, metafisico; John T. Boone, 
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matematico y logxstico; Edwin K. Gora, fisico teorico; Albert W. Over- 
hauser, fisicc teorico; Edmund R. Killey, matematico; Antonio Moreno, 
matematico; Thomas J. Donovan, logico; James Denehy, quimico; Al¬ 
bert Moraszewki, quimico; John Moretti, quimico; George T. Polk, qui¬ 
mico; William Rich, biologo; Gregory White, biologo; Frank Murrin, 
psiquiatra; Aldo Sanctorum, psicologo. 

No podemos bajar al detalle de las discusiones y soluciones propues- 
tas, no siempre coincidentes. Baste enunciar el temario tratado para dar 
una idea de la riqueza de esta obra. 

La primera semana fue dedicada a la fisica, tratando de ubicarla epis- 
temologicamcnte. Este problema oblige a remontarse hasta Galileo, intro- 
ductor del metodo matematico en la fisica, analizar sus concepciones, com- 
pararlas con las de sus predecesores y sucesores, establecer el concepto pre- 
galineano y posgalileano de causa y de naturaleza. En este plan se paso 16- 
gicamente a tratar de determinar las caracteristicas del mecanicismo de New¬ 
ton, que domino a la fisica por mas de tres siglos; estudiar los progresos de 
esta disciplina para captar los metodos de explicacion empleados; establecer 
el significado de los trabajos de Einstein y de la actitud general de la fisica 
contemporanea. 

La segunda semana tuvo por tema la qutmica. Las discusiones se cen- 
traron en sus relaciones con la fisica, el metodo tipico de las demostracio- 
nes quimicas, el problema de la existencia de las cualidades como especifi- 
camente distintas de la cantidad, y hasta se realizo un excursus por los canx- 
pos de la logistica. 

La tercera semana se dedico a la biologia. Harvey fue considerado co¬ 
mo punto de mira: a partir de el la biologia deja de ser una explicacion 
causal (una ciencia en el sentido aristotelico de la palabra) para conver- 
tirse en una disciplina primariamente descriptiva y experimental. Aparte 
de estudiar la obra misma de Harvey, se trataron de establecer las relacio¬ 
nes entre la biologia pre y post harveiana; la nocion de vida; la posibili- 
dad de considerar teleologicamente los fenomenos biologicos; el vitalismo y 
el mecanicismo como tendencias capitales; el problema de la evolucion; la in- 
duccion de los principios biologicos. 

En la cuarte semana, tras considerar el influjo de Descartes en la psL 
cologta, se analizo el aporte de la psicologia reflexologica y del behaviorism 
mo; las teorias de Freud; los problemas clasicos de las facultades, objetos y 
actos psiquicos, para terminar por la gran cuestion de la naturaleza del co- 
nocimiento. 

La quinta y ultima semana fue de sintesis . En ella se trabajo por pre- 
cisar el sentido de la ciencia moderna y sobre todo su orientacion actual; las 
posibilidades existentes para una unificacion del saber y las relaciones del 
saber cientifico con una vision comprehensiva de la realidad total. 

El uso del metodo dialectico evita la preocupacion de llegar a formula- 
ciones definitivas, que habrian sido apresuradas y excesivamente ambiciosas, 
en una tentativa como esta. Se trato de avanzar con prudencia y seguridad, 
prefiriendo una solucion probable o una aproximacion bien fundada a una 
falsa evidencia. Los resultados han sido, a nuestro juicio, altamente satis- 
factorios. La seriedad y altura de las discusiones, la franqueza de las obje- 
ciones y el nivel conservado a traves de todas las reuniones, evidencia la ca- 
lidad de los hombres que han acometido tan dificil empresa. 


i48 


BibliografIa 


Itiiciativas como la del Albertus Magnus Lyceum merecen admiracion 
y respeto. Y cuando sus resultados son tan promisorios, como en el caso 
presente, no cabe otra actitud que la del mas calido aplauso. 

GUSTAVO ELOY PONFERRADA 


LA INFLUENCIA DE LA EDUCACION EN LA VIDA SOBRENA- 

TURAL, por Francisca Montilla, Madrid, 1953* 

Conociamos a Francisca Montilla por alguna publicacion anterior (su 
libro Inspection escolar y articulos aparecidos en la Revista Espanola de 
Pedagogia) ; pero este trabajo que tratamos es el que mejor la define y 
perfila. 

Trata el asunto que se propone con precision y claridad, condiciones 
barto dificiles de conseguir en temas tan aridos como el presente y que tanto 
se prestan a divagaciones declamatorias. 

Es un libro sumamente didactico, que se nos ocurre pensado para 
maestros y destinado a reforzar un aspecto de su quebacer educativo, con 
frecuencia endeble, cual es la formacion para la vida transcendente y que la 
senorita Montilla habra urdido con las sorpresas y desazones de la inspec- 
cion de ensenanza. 

Si hemos de hacer una justa valoracion de su libro cabe dedr que quien 
lb lee recoge una vision objetiva de la influencia de la educacion en la vida 
sobrenatural, pero al mismo tiempo, pone los medios para que el lector 
indiferente o incredulo que recorra sus paginas abra su alma a las primeras 
inquietudes por el problema y concluya reconfortado por la accion de la 
gracia* iniciandose el itinerario inverso. es decir la influnecia de la vida so¬ 
brenatural en al educacion. 

Prologo el R. P. Francisco Javier Lucas S. J. 


JORGE H. MORENO 


LAS FRONTERAS DE LA FISICA Y DE LA FILOSOFIA. Tomo III: 

EL UNIVERSO, por Jaime Maria del Barrio, S. J Universidad Pon- 

tificia M Comillas ,, t Santander, 1953. 

Con este volumen, dedicado al estudio del universo, se completa esta 
^Introduccion Fisico-Quimica a la Filosofia ,, # de cuyo volumen II, “La Mo- 
lecula” nos hemos ocupado en esta misma revista (SAPIENTIA, zho 1950, 
p. 154). 

En el que boy nos ocupa se explaya el autor con cierto detenimiento en 
problemas tales como la composicion del universo, su prodigiosa actividad, 
su origen y edad (anotemos que no menciona el modernisimo metodo de da- 
tacion radiocarbonica), su duracion, etc., apuntando, cuando el caso lo re- 
quiere, algunos problemas de caracter filosofico (infinitud del universo, eter- 
nidad de la materia), que si bien parecian en cierto modo ya finiquitados, 
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han vuelto a plantearse a causa de recientes teorias cientificas (Einstein, De 
Sitter, Eddington, von Weizsacker. . .). 

Pero a pesar de estos excursus no se trata sino de una obra eminentemen- 
te descriptiva; pasan ante los ojos del lector toda la actividad inmensa de 
nuestro universo, las enormes distancias imperantes entre sus colosales com* 
ponentes, las formidables energias puestas en juego dentro de la aparente 
incorruptibilidad de los cuerpos celestes; pero se desaprovecha una can-* 
tidad de consecuencias filosoficas que surgen del examen mas profundo de 
las actuates teorias cosmologicas. Las nociones de espacio y tiempo, hijas 
primerizas de la relatividad, los modelos de universo, la relatividad cinema- 
tica de Milne, los formidables trabajos de Eddington ( The Relativity Theo¬ 
ry of Protons and Electrons ; Fundamental Theory) , etc., son todos proble- 
mas muchisimo mas importantes que los diametros, masas y distancias que 
poseen las nebulosas, por ejemplo. Todo es importante, es claro, pero en todo 
caso debio haberse presentado esto sin omitir aquello, a fin de justificar el ti- 
tulo general de la obra. 

Estamos, por consiguiente, frente a una obra interesante en cuanto infor- 
mativa pero de escaso interes filosofico. 


J. E. BOLZAN 


LE MYTHE MARXISTE DES “CLASES” por Rene Bertrand - Serret , 

Les Editions du Cedre, Paris, 1955. 

El libro que presentamos puede ser calificado comp obra de salud pu- 
blica destinada a impedir el avance de esa ola de intoxicacion intelectual de 
corte marxista que azota a Europa y que desde hace tiempo viene tocando- 
nos de cerca. Obra que pretende y consigue develar el origen, proposito y 
consecuencias practicas del mito marxista de la “lucha de clases”. Los des- 
tinatarios de este trabajo son los conocidos “conformistas”, los “de espiritu 
amplio", los “providencialistas”, que no ven o no quieren ver los alcances 
de las consignas marxistas, que no quieren apreciar o prefieren no advertir 
por comodidad o complicidad las diferencias existentes entre la tactica o 
mascara marxista y sus principios, entre la realidad del mundo comunista 
y la propaganda metodica y multiforme. Son los que piensan que todo se 
resuelve bautizando herejias. 

El mitp de la “lucha de clases” es uno de los dogmas fundamentales 
del credo marxista. Sobre las conclusiones de Engels en su estudio de la 
sociedad inglesa por los anos 1833 - 48, estudiadas a la luz del metodo 
dialectico, pudo Marx inventar su teoria: “La burguesia-tesis M , provoca 
el nacimiento del “proletariado-antitesis", y de su lucha (oposicion de los 
opuestos segun una de las tres leyes internas de la dialectica) surge la so¬ 
ciedad “sin clases-sintesis", paraiso terrenal estilo sovietico que historica- 
mente se dara bajo la dictadura de un Stalin, un Bulganin, un Malenkov, 
un Tito. 

Los marxistas han postulado su mito de esta manera: “Para que una 
clase sea por excelencia la de la liberacion, es necesario que otra sea la de 
la opresion notoria”. Es decir, es necesario distinguir tajantemente (para 
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oponerlas en forma irreductible) dos clascs socialcs: la burguesia y el pro- 
letariado. Asi se logra esta especie de maniqueismo social, donde el bien se 
identifica con el proletariado y el mal con la burguesia, donde una es la 
clase elegida y otra la clase maldita. Clases que necesariamente deben luchar 
entre si hasta el exterminio de la burguesia y de todos los valores o bienes 
que como la dignidad de la persona humana, la familia cristiana, el dere- 
cho de propiedad y el estado son “prejuicios burgueses” para la mentalidad 
marxista. Resulta de suyo evidente que tan tajante distincion de clases ca- 
rece de fundamento real y que es solo un postulado, un “mito” que el co- 
munismo necesita. Porque esta diferenciacion en dos clases quiere ser f en 
primer lugar, la justification ideologica del marxismo, ya que explota la 
infelicidad y la miseria de las clases humildes, alentando el triunfo del pro¬ 
letariado, y en segundo lugar, hace de la clase obrera el instrum&nto de 
lucha, principio de la reivindicacion y de la accion. Y tan es artificial la 
division de las clases que una de las principales preocupaciones de los mar- 
xistas es la de “fomentar” por todos los medios el odio y el resentimiento, 
al extremo que cuenta que el propio '‘Engels notaba con satisf accion 
que la miseria aumentaba notoriamente en el proletariado’'. Para lograr 
una mayor fuerza de cohesion rechazan cualquier acto de justicia o mejo- 
ramiento de salarios que no provenga de su unico esfuerzo, calificando 
peyorativamente de “paternalismo” el acto de justicia del patron hacia 
sus obreros. Instrumento institucional adecuado a los manejos marxistas 
son las grandes centrales sindicales que, adoptando un procedimiento de 
afiliacion “horizontal”, es decir puramente obrero, excluyen la idea de 
corporacion y por consiguiente la posibilidad de dialogo entre patrones y 
obreros. 

La lucha hasta el fin es pues la forma necesaria de la accion. El fin 
inmediato: la dictadura “transitoria del proletariado”, que a juzgar por 
el ejemplo ruso sovietico, es mas prolongado de lo que hacia suponer la 
“sublime doctrina”. El fin ultimo: el paraiso terrenal que se logra me- 
diante la igualacion total, por lo bajo, de todos los hombres, sin distim 
clones de raza, religion, sexo ni tamano, bajo la “direccion” de unos pocos 
elegidos que detentan las armas para “cuidar” la igualdad. 

Todos estos topicos: division de clases, conciencia de clase, lucha, 
dictadura del proletariado, revolucion social, sociedad sin clases, son ne¬ 
cesariamente exigidos por la dialectica marxista y la adopcion de su plan- 
teo conduce a la aceptacion de las consecuencias, a pesar de los “distingos” 
o “reservas mentales” que se hagan para salvar escrupulos de conciencia. 

El A. demuestra acabadamente la falsedad y artificiosidad del mito 
y previene sober las criticas a la burguesia. Se cuida muy bien de distin- 
guir el “espiritu burgues”, que critica por mundano, pedestre y acomoda- 
ticio, de la llamada “clase media”, donde sobreviven, a pesar de todo, los 
valores esenciales de nuestra civilizacion occidental y cristiana. 

Sin embargo, el libro que comentarrtos adolece a nuestro juicio de 
un defecto: es demasiado complaciente con el mundo burgues. Entende- 
mos que para que el anticomunismo no sea esteril es necesario aclarar 
perfectamente el sentido y alcance de nuestra critica al marxismo. Y la 
linica manera de evitar equivocos es la critica dura al mjundo capitalista y 
al mundo comunista, por cuanto ambos estan inspirados en una comun 
concepcion materialista de la vida, donde se atenta contra los valores cris- 
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tianos y espirituales o se los deja "subsistir en la mcdida en que no tras- 
ciendan la esfera estrictamente individual. 

Por ello pensamos que no se debe invocar el peligro marxista como 
un pretexto para seguir llevando una vida miserable, egoista, sin el menor 
sentido de la caridad cristiana. La observacion de nuestra circunstancia y 
la comprobacion del peligro marxista debe servirnos para afilar nuestra 
espada y preparar nuestro espiritu para la batalla. Batalla que exigira ne~ 
cesariamente grandes reformas en nuestro modo cotidiano de vivir, supe- 
rando los planteos faciles, abandonando las actitudes burguesas, manej&n- 
donos como cristianos que somos o pretendemos ser con nuestra propia 
escala de valores y donde imperan, primero, los valores del espiritu. Asi, 
con autentica posicion cristiana, no tendran precio nuestros dirigentes, no 
caeran por denfender el confort, no vacilaran en renunciar a las posiciones 
que ocupan pero no detentan, en fin, no seran esclavos de la materia por 
mas que esta aparezca disfrazada. 

Con esta intencion y ante la urgencia de nuestra hora presente, merece 
leerse y meditarse el agil e interesante libro de M. Bertrand Serret. 

HORACIO H. GODOY 


A BATALHA DO DIVORCIO, por Mons. Arruda Camara , Rio de Ja¬ 
neiro, 1952. 

El tema del divorcio, es tratado magistralm(ente en el libro que co- 
mentamos, de Mons. Arruda Camara, representante del Estado de San 
Pablo en la Camara de Diputados del Brasil. 

La publicacion de sus discursos parlamentarios es verdaderamente un 
acierto porque en ellos se esgrimen con eficacia, agilidad y galanura los ar- 
gumentos teologicos, de derecho natural, y sociologies en contra de ese 
"colera morbus * social que es el divorcio vincular. 

El manejo de la estadistica y la confrontacion de opiniones de au~ 
tores no catolicos sobre el tema, permite ponerlo a veces en planteo pura- 
mente social y politico, lo que sirve para demostrar que los catolicos no se 
oponen al divorcio solo por motives puramente religiosos, sino tambien 
por razones morales, sociales y politicas. 

Asi, por ejemplo, la sola enumeracion de las consecuencias del divor¬ 
cio basta para que los espiritus sensatos opten o elijan la solucion verda- 
dera. Mons. A. Camara estudia las consecuencias sociales del divorcio ab~ 
soluto y, entre otras, se detiene particularmente en las siguientes: 

1 9 « — El divorcio trae el divorcio; en efecto, en los paises donde se 
adopto el divorcio absoluto, se advierte un gran aumento de divorcios en 
el porcentaje anual. Esto se debe al efecto psicologico que el divorcio 
produce en el animo de los contrayentes, relajando el vinculo. 

2. — Demuestra el autor que el tan remanido argumento de la "feli- 
cidad”, socialmente considerado es falso, ya que donde se ha adoptado el 
divorcio se halla un alto porcentaje de divorciadcs dentro de los casos de 
locura, prostitucion y suicidio. Se ve que la "felicidad” de uno trae la 
infelicidad del otro y la de los hijos. • 
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3°. — Otra de las consccuencias nefastas del divorcio es la situacion 
de desamparo moral y de desconcierto psicologico en que quedan los hijos. 
"Huerfanos de padres vivos 0 , son llamados los hijos de padres divorcia- 
dos. 

4 9 . — Pero el divorcio no solo produce el abandono de los hijos sino 
que tambien elimina a la prole. La debilidad del vinculo y la irresponsa- 
bilidad de los padres se traduce en perjuicio de lo que en estricta moral es 
el fin primario del matrimonio: la procreacion. 

La denatalidad es un hecho comprobado estadisticamente, como asi- 
mismo su relacion con la implantacion del divorcio absoluto. 

5 9 . — Otro efecto sobre los hijos es el de los menores delincuentes. 
En EE. UU. el 5 3 % de los menores delincuentes son hijos de divorciados. 

6 g . — Por ultimo senala el autor las consecuencia del divorcio abso¬ 
luto, sobre la mujer, a la que transforma en maquina de placer y maniqui 
de vestidos. 

Todas estas cuestiones son tratadas a la luz del derecho comparado y 
de la doctrina de los juristas. 

La simple enumeracion de las consecuencias desastrosas que la im¬ 
plantacion del divorcio absoluto trae aparejadas nos hace comprender 
que no es necesario ser catolico para oponerse al divorcio, sino que basta 
con ser decente. A no ser que se admita que la unica manera en que se puede 
ser decente a carta cabal, es siendo catolico a carta cabal. 

Cabe senalar, por ultimo, que en Brasil como en otros paises ameri- 
canos, a partir del golpe laico de fin de siglo, que entre otras cosas impuso 
la legislacion civil para matrimonio, no se han dejado de presentar pro- 
yectos tendientes a implantar el divorcio. En Brasil se libro siempre una 
verdadera batalla en la que los contendientes usaron de la mayor libertad 
de expresion. El tema fue ampliamente debatido, a plena luz del dia y el 
pueblo brasileiio, en su gran mayoria catolico, como sucede en otros paises, 
hizo oir su voz “voz de Brasil 0 como dice el autor, que trono con un ro- 
tundo "No” a la intentona divorcista. Y el divorcio absoluto no existe en 
Brasil, ni en su ley civil, ni m t ucho menos en su Constitucion Nacional, 
la que, ejemplarmente, declara: "la familia esta constituida por el casa- 
miento de vinculo indisoluble 0 . 

En sintesis, este interesantisimo libro es un magnifico arsenal, donde 
encontrara sus armas el que quiera tomarlas para defender la familia como 
institucion natural, social y cristiana. 


HORACIO H. GODOY 
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NOTICIAS DE LIBROS 

DOS COLECCIONES DE TEXTOS FILOSOFICOS 

L — TEXTUS PHILOSOPHICI FRIBURGENSES. — Bajo la direc- 
cion de I. M. Bochenski O. P., Decano y catedratico de la Facultad de Fi- 
losofia de la Universidad de Friburgo (Suiza), comenzo a salir en 1948 
esta coleccion de textos filosoficos t de alguno de cuyos volumenes se ocu- 
para SAPIENT1A en nota bibliografica especial. Ahora solo queremos dar 
cuenta de la coleccion en general. 

Hasta la fecha se han publicado los siguientes textos: 1) Thomas von 
Aquin, In Librum Boethii de Trinitate Quaestiones Qu/nta et Sexta, bajo la 
direccion de Paul Wyser O. P 2) Saint Thomas Aquinas, De Ptincipiis Na¬ 
turae , bajo la direccion de John J. Pauson; 3) De Natuva Mateviae, atri- 
buted to St. Thomas Aquinas, bajo la direccion de Joseph M. Wyss , M. A.; 
4) y 5) (fasciculo doble) Sancti Thomae de Aquino, Super Librum de 
Causis Expositio , bajo la direccion de H . D . Saffrey O. P. 

Las ediciones estan realizadas con el criterio de la critica cientifica mas 
rigurosa. Precede al texto una Introduction, en la cual el encargado de la 
edicion, en su propio idioma (aleman, frances o ingles) nos da cuenta del 
estado, variantes, autenticidad y sentido del texto dentro de la obra del 
autor. El texto esta establecido y presentado de acuerdo a las reglas interna- 
cionales de numeracion lineal y con un aparato critico, verdaderamente ex¬ 
haustive, al pie de pagina, de las variantes segun los codices que se conservan, 
y con la cita de los lugares paralelos en que el autor ha tratado del mismo 
tema, asi como de lugares de otros autores clasicos, a los que el texto hace 
referenda, y de los estudios monograficos que se han ocupado de el. 

Los textos elegidos hasta ahora son todos de Santo Tomas y de gran 
importancia para la inteligencia de su pensamiento, pues en ellos se exponen 
los puntos fundamentales de su sistema. Constituye un material de pri- 
mera para trabajos de seminario, pues, a mas del texto criticamente veri- 
ficado y de sus variantes y lugares paralelos en que el autor vuelve sobre 
el tema, presenta una bibliografia completa concerniente al mismo y otros 
datos sumamente interesantes para ubicar el pensamiento expuesto en di- 
cho fragmento. 

La coleccion esta respaldada por la solvencia filosofica de quienes 
han tornado a su cargo la edicion de cada texto, y por la autoridad cien¬ 
tifica, mundialmente reconocida, del P. Bochenski, director de la obra. 

Los textos han sido cuidadosamente intpresos y presentados en her- 
mosos volumenes de las prensas de Paulusverlag. y llevan el doble signo 
editorial de la Fribourg Societe Philosophique y de E. Nauwelaerts de 
Louvain. 


OCTAVIO N. DERISI 


II. — CLASICOS POLITICOS. — El Instituto de Estudios Po¬ 
liticos de Madrid, que ha difundido tantas obras de su especialidad junto 
con su magnifica Revista, se ha propuesto editar los grandes Clasicos de la 
Politico en ediciones bilingiies, realizadas cpn toda $eriedad tanto en lo que 
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concierne al texto original como a su traduccion castellana. Cada obra ha 
sido encomendada a uno o varios especialistas. 

Los tomios publicados hasta ahora son: 1) Platon, La Republica (3 
tomos), edicion bilingiie, con introduccion, notas y traduccion y estable- 
cimiento critico del texto original segun los diversos codices, por Jose Ma¬ 
nuel Pabon y Manuel Fernandez Galiano , catedraticos ambos, de latin y 
griego respectivamente, de la Universidad de Madrid; 2) Platon, Gorgias; 
edicion bilingiie, con el texto griego criticamente fundado de acuerdo a 
los diversos codices, introduccion, notas y traduccion de Julio Galonge Ruiz > 
catedratico de griego; 3) La Republica de los Atenienses, con introduccion 
de Manuel Cavdenal de Iracheta, y texto griego criticamente establecido, tra- 
duccion y notas de Manuel Fernandez Galiano; 4) Aristoteles, Politica, edi¬ 
cion bilingiie, con traduccion de Julian Martas y Maria Araujo , introduccion 
y notas de Julian Marias; 5) Aristoteles, Retorica, edicion bilingiie del texto 
griego con aparato critico, con traduccion, prologo y notas de Antonio To¬ 
var , rector y catedratico de la Universidad de Salamanca; y 6) M. T. Ciceron, 
De Legvbus , edicion bilingiie, texto original latino criticamente establecido, 
introduccion, traduccion y notas por Alvaro D'Ors. 

La edicion de estos Ctdsicos de' la Politica ha sido encomendada a 
filologos y filosofos de reconocida autoridad, y realizada con escrupulo- 
sidad tanto en la transcripcion del texto original, generalmente con sus 
variantes de acuerdo a los diversos codices, como en su traduccion, enalte- 
cida con valiosas introducciones y eruditas notas. 

La Coleccion promete la publicacion de los textos politicos de Hobbes, 
Bodino y Suarez, a los que seguiran los de otros maestros. 

Esta Coleccion de Clasicos de la Politica , tan auspiciosamente iniciada 
con la publicacion de los mencionados volumenes, constituye un nuevo y 
generoso aporte, con que el Institute de Estudios Politicos de Madrid, ba- 
jo la direccion de Francisco Javier Conde , brinda las bases fundamentales 
para la formacion politica a los cultores de tan elevada e importante disci- 
plina filosofica. 

OCTAVIO N. DERISI 


SUMA TEOLOGICA: TOMO IV y V, Biblioteca de Autores Cristia- 

nos, Madrid, 1954. 

Despues de anos de espera se ha continuado la publicacion de la edi¬ 
cion bilingiie de la Suma Teologica de Santo Tomas. El tomo IV corres- 
ponde a la I-IIae, q. 1-48. El tratado de la bienaventuranza y de los ac- 
tos humanos ha sido traducido y anotado por Fr. Teofilo Urdanoz, O. P.; 
la version e introduccion del tratado de las pasiones son obra de Fr. Ma¬ 
nuel Ubeda Purkis, O. P. y Fr. Fernando Soria, O. P. El tomo, V contie- 
ne las q. 48-89 de la I-IIae. El tratado de los habitos y virtudes, en su 
traduccion y anotacion, se debe a Fr. Teofilo Urdanoz, O. P. El tratado 
de los vicios y pecados ha sido traducido por Fr. Candido Aniz, O. P. Las 
introducciones y apendices estan garantidos por la firma de Fr. Pedro Lum- 
breras. O. P. Felicitamos cordialmente a las autoridades de la B. A. C. por 
la continuacion de obra tan importante como es esta edicion bilingiie de 
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la Suma, Esperantos que tome el ritmo acelerado que han tenido otras 
publicaciones de esa rnisrna Biblioteca, y deseamos que pronto aparezca 
la parte correspondiente al tomp III (p. I, q. 74-119) que parece haber 
quedado a la vera. 

G. BLANCO 


FRANCISCO BRENTANO, por Miguel Cruz Hernandez, Acta Salman- 
ticensia, Universidad de Salamanca, 1953, 254 paginas. 

Es la primera y hasta hoy la unica obra en espanol, que se ocupa en 
estudiar la personalidad y la totalidad de la doctrina del notable filosofo que 
fue F. Brentano. 

Indudablemente en los veintiun capitulos de la obra, la mayor parte 
corresponde al estudio de aquellos problemas en los que el tratamiento 
de Brentano influye en el pensamiento filosofico de nuestros dias: in ten - 
cionalidad, valor, juicio existencial, etc. Pero la obra de M. C. Hernan¬ 
dez hace accesible tambien la concepcion de Brentano sobre el ser, la sus- 
tancia, las categorias, la filosofia de la religion... La obra que nos ocu¬ 
pa se cierra con una relacion cronologica de la obra escrita de Brentano 
y una bibliografia de los escritos sobre el filosofo aleman. 

G. B. 


DERECHOS Y DEBERES DEL HOMBRE, por Venancio Diego Cano, 
O. P., Academia de Ciencias Morales y Politicas, Madrid, 1954, 165 
paginas. 

La conocida versacion del P. Carro en problemas juridicos y politicos, 
hace agradable y fructifera la lectura de este trabajo. Se estudian en el los 
Derechos y Deberes del Hombre, en sus fundamentos. en su aspecto indivi¬ 
dual, familiar, social nacional y social universal, y se anade luego un apar- 
tado sobre los derechos y deberes del Hombre catolico. A continuacion se 
hace una catalogacion sistematica, en veinticinco articulos, de los deberes 
y derechos del hombre segun los principios y doctrina de los teologos-ju- 
ristas espanoles del siglo XVI, y a su luz se examinan las catalogaciones 
modernas de los derechos del hombre: Declaracion de los derechos del Hom¬ 
bre y del Ciudadano (Cortes Constituyentes Francesas, 1789), Fuero de 
los Espanoles (1945) y Declaracion de los derechos del HomKbre, de la 
O.N.U. (1948). La obra se cierra con el discurso de contestacion tenido 
por el Excmo. Sr. Jose Maria Trias de Bes y un Apendice en el que se 
nos dan los textos de las tres catalogaciones modernas arriba anunciadas, 
Resulta tonificante encontrar quien se ocupe aun en aplicar los gran- 
des principios del derecho natural a problemas como el de la intervencion 
auctontate totius orbis, del espado vital, del ius docendi y discendi veritatem, 
acompanado de la autoridad de los grandes maestros de la escuela espanola. 
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LA DOCTRINA AGUSTINIANA SOBRE EL MAESTRO Y SU DES- 
ARROLLO EN Sto. TOMAS DE AQUINO, por Alberto Caturelli, 
Institute* de Metafisica, Facultad de Filosofia de la Universidad dc 
Cordoba, 1944, 67 paginas. 

El tratamiento de la doctrina agustiniana sobre El Maestro supone 
la gnoseologia del santo Doctor. A. Caturelli comienza por ahi su exoo- 
sicion (p 11-19). Seguidamente se ocupa de la problematica tratada en 
el De Magist.ro (p. 19-29). En un apartado (p. 29-34) senala el autor 
la derivacion de la doctrina agustiniana en el sentido de la teologia mis- 
tica de San Buenaventura. El resto de la obra versa sobre la doctrina de 
Santo Tomas acerca del problema del maestro. La exposicion va siguien- 
do el hilo de los cuatro articulos de la Quaestio disputata De Veatate XI, 
dandose, naturalmente, particular importancia a los temas contenidos en el 
articulos I y IV de la celebre Quaestio . A. Caturelli demuestra ser un in- 
teligente conocedor y expositor del pensamientc de San Agustin y de Sto. 
Tomas. 


G. B. 


STUDI FILOSOFICI INTORNO ALt/"ESISTENZA”, AL MONDO. 
AL TRASCENDENTE, Analecta Gregoriana, Roma, 1954, 351 
paginas. 

Este volumen de la Analecta Gregoriana reune las reladones leidas en 
la sesion de Filosofia del Congreso Internacional reunido en Roma (14-16 
de octubre de 1953) con ocasion del IV Centenario de la Pontificta Uni¬ 
versidad Gregoriana . Los 28 trabajos que forntan este volumen se agrupan 
comodamente en tres partes: I) Filosofia existencial y Filosofia del ser; 
II) Problemas gnoseologicos de la Cosmologia; III) Saber del Ente tras- 
cendente. Dada la importancia dc los temas tratados y la calidad de los 
autores que se han hecho cargo de ellos —Fabro, de Vos, Lotz, Marc, 
Selvaggi, Hoenen, Raeymaeker, Arnou . .—, no podemos menos de agra- 
decer la publicacion de este volumen y recomendarlo a nuestros lectores. 

R. L E. 


LES TESTS MENTAUX, par Pierre Pichot , Collection "Que sais-je?", 
Presses Universitaires de France, Paris, 1954, 126 paginas. 

Resumir en uno de los volumenes de la Coleccion "Que sais-je?" el 
ingente material que se cobija hoy bajo el titulo de tests es trabajo que ha 
podido llevar a cabo una persona como P. Pichot, de cuya competencia en 
la materia no cabe dudar: es colaborador de Pieron en el Tratado de Psi - 
cologta Aplicada que este dirige. La obra que comentamos se abre con die- 
cisiete paginas de generalidades sobre los tests: cualidades, clasificacion, etc. 
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En estas paginas nos enteramos que desde 1936 los tests mentales han sido 
prohibidos en Rusia en psicologia escolar y en orientacion y seleccion pro- 
fesional como "pseudocientificos y antimarxistas” (p. 9). El resto de la 
obra se destina al estudio de los tests de aptitudes y de conocimjentos (pri- 
mera parte) y a los tests de personalidad( segunda parte). 

s. e. B. 


ACT AS DEL PRIMER CONGRESO ARGENTINO DE PSICOLOGIA; 
VOL. I: ORGANIZACION. I) PROBLEMAS HISTORICOS Y 
EPISTEMOLOGICOS DE LA PSICOLOGIA, Universidad Nacio- 
nal de Tucuman, Ministerio de Educacion de la Nacion, 1955, 380 p. 

Del 13 al 22 de m'arzo del ano 1954 se tuvo en Tucuman el Primer 
Congreso Argentino de Psicologia. Este primer volumen aparecido contiene 
en cuidadosa presentacion los documentos oficiales, las organizaciones, vi- 
sitas, sesion inaugural, y los trabajos de la prim;era Comision, seccion A: 
Problemas historicos de la Psicologia, y seccion B: Problemas epistemolo- 
gicos de la Psicologia. El Prof. Diego Pro fue el relator de la seccion A en 
la que se presentaron 8 trabajos; el Padre Leonardo Castellani fue el re¬ 
lator de la seccion B en la que el numero de los trabajos presentados ascen- 
dio a 15. Esperantos la publicacion de las restantes diez comisiones. 

E. M. B. 


PHILOSOPHIA MORAL!S, por Joannes B. Schuster , S. J., Herder, Fri- 
burgo, 1950, 228 paginas. 

Como lo advierte su autor en el Praefacio, en esta obra sq sigue la clasica 
Ethica de Cathrein en la seleccion y la disposicion metodica de la materia. Y 
esto seria lo primero que habria que someter a discusion: la estructura mis- 
ma de la Filosofia Moral que, las mas de las veces, y esta es una de ellas, apa- 
rece en los manuales al uso, tan alejada del espiritu y del metodo de la Ettca 
nicomaquea. Este, como todos los libros de la mjsma orientacion, impre- 
siona como una moral teologica sin teologia. 

Nos encontramos en esta obra con el manual claro, ordenado, con la 
bibliografia al dia (quiza, germanica en exceso), con los argumentos redu- 
cidos a esquemas para favorecer su retencion, con prenotandos esquematicos, 
con tesis esquematicas. En el texto se han colado varias erratas, cosa a la 
que nos tenia desacostumbrados la Editorial Herder. 
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THE EXISTENCE AND NATURE OF GOD. Proceedings of the Ame¬ 
rican Catholic Philosophical Association, vol. 28, The Catholic Uni¬ 
versity of America, Washington, 1954. 

La vigesima octava reunion anual dc la American Catholic Philoso¬ 
phical Association tuvo por tema la existencia y naturaleza de Dios. En este 
volumen se reunen las comunicaciones leidas en las sesiones generales y las 
relaciones diversas ''mesas redondas" realizadas durante la reunion. James 
Collins, de la Universidad de Saint Louis, expone el concepto de Dios en los 
modernos sistemas filosoficos, para los cuales ‘'Dios es una funcion"; Richard 
McKeon, de la Uinversidad de Chicago, estudia el mismo problema en la 
filosofia francesa conterrVporanea, presentando las ideas de Marcel, Le Sen- 
ne, Lavelle, Sartre, Merleau-Ponty, Gilson, Dondeyne y Maydieu; Vernon 
J. Burke, de la Universidad de Saint Louis, retoma en forma muy intere- 
sante la clasica critica tomista de las pruebas invalidas de la existencia de 
Dios, siendo a su vez criticado por Charles O'Neil, de la Universidad de 
Marquette; Peter Nash, de Toronto se aboca al candente tema de las rela¬ 
ciones entre el conocimiento ordinario y las pruebas filosoficas de Dios, 
tocado por Maritain en su ultima obra y discutido entre teologos, psicolo- 
gos y metafisicos, mereciendo a su vez la critica de Armand Maurer, del 
Instituto de Estudios Medioevales de Toronto, Vincent Edward Smith, de 
la Universidad de Notre Dame distingue con notable profundidad la con- 
sideracion fisica y la consideracion metafisica del Primer Motor; Allan B. 
Wolter, del Instituto St. Bonaventure de Nueva York, estudia la naturaleza 
de Dios y las pruebas de su existencia en Duns Scoto. 

Las “mesas redondas" versaron sobre el “Dios finito" de las filosofias 
modernas, las pruebas morales de la existencia de Dios, la prueba agustinia- 
na en su relacion con la “cuarta via" tomista, la unidad trascendental, el 
origen del silogismo. El volumen incluye el dialogo radiotelefonico transmi- 
tido en cadena durante la reunion y diversas comunicaciones de orden inter- 
no de la Asociacion. 


GUSTAVO E. PONFERRADA. 


DE ANALOGIA, por Andre Charles Gigon , Canisiana, Friburgo de Suiza, 
1949, 20 paginas. 

En forma breve y ordenada Gigon expone, para uso de sus estudiantes 
de teologia dogmatica, las nociones clasicas sobre los diversos tipos de ana- 
logia, ilustrandolas con numerosos ejemplos. Esto constituye punto mas in- 
teresante (y tal vez la justificacion) de esta obrita, que en realidad no es si- 
no un resumen bien hecho de los estudios de S. M. Ramirez aparecidos en 
La Ciencia Tomista . 


g. e. p. 


CRON IGA 


BELGICA 

A iniciativa de sus colegas en el 
Institute) Superior de Filosofia de la 
Universidad de Lovaina, se ha for- 
mado una comision de homenaje al 
Cgo. A. Mansion en sus cuarenta 
anos de docencia filosofica. La co¬ 
mision que preside M. de Raeymae- 
ker realizo el acto de homenaje el 28 
de abril en la Catedra Cardenal Mer¬ 
rier. En esa sesion se le ofrecio un vo- 
lumen intitulado Autour d’Aristote, 
Recueil d’etudes de philosophic an - 
cienne et medievale , que contiene 
veintisiete trabajos originales referen- 
tes a la obra de Aristoteles y a su 
influencia en la edad media. 

—La Catedra Cardenal Merrier 
del Institato Superior de Filosofta de 
la Universidad Catolica de Lovaina 
ha organizado este ano sus jornadas 
de estudio los dias 26, 27 y 28 de 
abriL Tema de las jornadas fue; A~ 
ristoteles y Santo Tomas (Naturale- 
za y Incite de la influencia aristoteli- 
ca en la obra de Santo Tomas). In- 
tervinieron P. Moraux, S. Mansion, 
D. Callus, L. Geiger, E. de Ivanka 
y A. Thiry. 


CHILE 

Fallecio el filosofo Clarence Fin- 
layson, nacido en 1913, y que pro- 
feso la filosofia en la Universidad 
de Antioquia (Colombia). De la 
principal obra de Finlayson Dios y 
la Filosofia se ocupo extensamente 
SAPIENTIA (N 9 1, p. 92-96). En 
nuestra Revista publico el filosofo 
chileno un Mensaje a los escoldsticos 
espaholes (N Q 6, p. 351-357) en el 
que respondia a ciertos criticos, a pro- 
posito de su tesis sobre el constitu¬ 
tive formal de la divinidad. 

—La Sociedad Interamericana de 
Filosofia, que preside Jorge Millas, 
ha convocado para el Congreso In- 
ternacional de Filosofia que se ten- 
dra en Santiago de Chile en enero de 
1956. La organizacion del Congreso 
corresponde a la Sociedad Chilena de 
Filosofia que preside Pedro Leon 
Loyola. Los trabajos del Congreso 
se dividiran en cinco Comisiones y 
dos Sesiones plenarias para temas su- 
plementarios. 

Tema del Congreso: La filosofia 
y el mundo contemporaneo. 

Comisiones: 
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Cr<$nica 


I) Problcmas actuales de la Logi- 
ca y de la Filosofia de las Cien- 
cias. 

II) Problemas actuales de la Antro- 

pologia Filosofica. 

III) Problemias actuales de la Filo¬ 
sofia de la Historia y Filosofia 
de la Cultura. 

IV) Problemas actuales de la Etica, 
Filosofia Juridica y Filosofia 
Politica. 

V) La Metafisica y el estado actual 
del saber. 

Sesiones plenarias: 

I) <;Ha habido progreso de la Filo¬ 
sofia en su Historia? 

II) Significado de la Filosofia en 
la Cultura de America. 


FRANCIA 

El 13 de octubre de 1954 fallecio 
Rene Hubert, Rector de la Universi- 
dad de Estrasburgo. En nuestro me¬ 
dio se le conocia especialmente por su 
Traite de Pedagogie y su Histoire de 
la Pedogogie . La editorial Kapeluz 
anuncia la publicacion en espanol de 
la principal obra de Hubert La croi - 
ssanse mentale. 

—El numero 4 de la Revista Les 
Etudes Phitosophiques, que dirige 


G. Berger aparece dedicado al filoso- 
fo Jacques Paliard, recientemente 
desaparecido. Se publican dos frag- 
mentos ineditos de Paliard sobre el 
alma, y nueve estudios sobre el filo- 
sofo frances. 


PORTUGAL 

Del 9 al 13 de mayo del corriente 
ano se tuvo en Braga el Primer Con - 
greso Portugues de Filosofia como 
homenaje a Francisco Sanches y con 
ocasion del IV Centenario de los on- 
genes de la Filosofia Conimbricense 
Los temas fueron: I) El saber filo- 
sofico: concepto, naturaleza y deter- 
minacion; II) Problemas de filoso¬ 
fia portuguesa, con particular refe¬ 
renda a Francisco Sanches y a los 
Conimbricenses. 

—En el X aniversario de la Re- 
ista Portuguesa de Filosofia, se pu¬ 
blico un numero especial (octubre- 
diciembre 1954) con el titulo de 
Perspectivas do curso Bracarense . Por 
la misma publicacion nos enteramos 
del fallecimiento de uno de sus direc¬ 
tors, el R. P. Severiano Tabares, 
S. J., profesor de Filosofia en la Pon- 
tificia Universidad de Braga. 
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EDITORIAL HERDER 


Hartmann — Sujeci6n y Libertad del pensamiento catolico. La Iglesia ante Ios proble- 

mas actuales. 280 paginas ..... 40.— 

Hirschbcrger — Historia de la Filosofia. Vol. I: Antigiiedad, Edad Media, Renacimien- 

to. 532 paginas . rustica too.— tela 125 — 

El tomo II esta en prensa (Edad Moderna y Epoca contemporanea). 

Denzinger — El Magisterio de la Iglesia (trad, del "Enchiridion Symbolorum*') corn- 

pleta hasta 1954) 750 paginas. rustica roo.— tela 125.— 

Sabater-March — Derechos y deberes de los seglares en la vida social de la Iglesia. 

1.004 paginas . rustica 160.— tela 260.— 
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